حاشية على حاشية البخاری 


على تفسير البيضاوى 


لسورة الفاتحة 


بسم الله الرحمن الرحیم 


مقدمة المحقق 
الحمدثّه رت العالمین وصلی اله علی سیّدنا معد و أله الطاهرین ولعنة الّه علی 
آعدائهم أجمعين من الان إلى قيام يوم الدّين. 
اا سالة وا میت تفن 


المؤلف 
وقد بسطنا الكلام حول ترجمة المؤلف في الجزء الاوّل من حواشي تفسير 
البيضاوي للمؤلفء ونحن نذكر في هذا المجال ترجمة موجزة له وهي: 
هن EEA‏ ان ها لین نور الله بن السیّد شري الدّين المرعشي اى 
هی ا راسظه إلى النید الحلیل ابن الحسن علي السرعشي 
لسرب و ی ي ا ا بي 


۳۳ نستر من خوزستان :ته ۹1 ق ۰ وها ی 

والده لفان الحبر الجليل ف في العلوم السمعيّة والعقليّة اسان شر یف الدين كان 
من تلامذة الشیخ افقیه ابراهیم بن سلیمان القطیفی وله منه ٍجازة فی ام مجاورته 
بالغري» وله تصانیف منها «رسالة حفظ الصحّة فى الطب». و «رسالة فى إثبات 


۱ ثلاث رسائل تفسيرية, ج ۵ 


الواجب تعالى». و «رسالة في شرح الخطبة الشقشقيّة». وغیرها. 
ركان فى اسلاف القاضی نور ان وکذلك فی آولاده وأحفاده جماعة من العلماء 
الخلا 


دراسته ورحلته إلى الهند 

اخذ العلوم في موطنه تستر عن أفاضلهاء ومنهم والده المکزم. ثمّ انتقل سنة 
۹ ق. إلى مشهد الرضا - اذ - بخراسان, وحضر درس العلامة المحقّق عبد 
الواحد التستري وغيره ى 

لکن بعد ۱۲ سنة من إقامته اضطرّه هبوب رياح الحوادث والفتن إلى تركه. 
فتوجّه إلى بلاد الهند في سنة ٩٩۳‏ ق. في سلك المقریین من السلطان أكبر شاه 
ورف موس الد بضاها وفالا وتالا فة الماك الب کین تا وال ام 

وکان یدرس الفقه على المذاهب الخمسة: الشيعة والحنفيّة والمالكيّة والحنبليّة 
والشافعيّة. متقيًا في مذهبه. فطار صیت فضائله في تلك الدیار. حتی توجهت إلى 
أفئدة المحصّلين من كلّ في عميق للاستفاضة من علومه والاستنارة. 

وسافر إلى كشمير وذكر بعض اوضاعها. حيث قال في مجالس المؤمنين (0 
۹ - 48۰): و مخفى نماند كه شرح مذاهب آهل كشمير از هيج كتاب به نظر 
بو اك و تعد وی ور اتاد عراز ان كيان ی كنود ان السك اها 
آن جا قريب العهد به اسلام‌اند و هنوز در ميان ايشان كفّار بسیارند. و از زمانى كه 
شک اخ ادها يتن على یه کر قن ان ها هام موده کی ۳ 
مردم اا و کی انه کر مین ور 

وقد آشرنا إلى مشايخه وتلاميذه والرواة عنه وآثاره وتأليفاته في مقدّمة التحقيق 
من حواشيه على تفسير البيضاوي» إن شئت فلیراجع. 


حاشية على البخاری ۱۳ 


سهاد ته 

وبقي المترجم على مكانته العلميّة لدى الملك أكبر شاه إلى أن توفي وجلس 
علی سريرة ابنه السلطان جهانگیر شاه الکو ركا وکان ضعیف الراي. سرح 
التأتّر؛ فاغتنم الفرصة علماء القوم وحسدتهم. فدشوا رجلا من طلبة العلم. فلازم 
القاضی وصار خصّيضًا بحيث اطمانْ - # - بتشیعه واستکتب ذلك الشقی نسخة 
عن کتاب إحقاق الحق فاتی به إلى جهانگیر فاجتمع لديه علماء اهل السنّة 
و اشعلوا نار غضب الملك في عق السیّد حتّی آمر بتجریده عن اللباس. وضربه 
بالسياط الشائكة إلى أن انتثر لحم بدنه الشریف, وقضی نحبه شهيدًا وحيدًا فريدًا 
غرییا بین الاعداء. وفي كيفيّة قتله أقوال أخرى ذكرتها في مقدّمة التحقيق من 
و خی ا 


الرسالة وأسلوب المؤلف فیها 

وقد حقّقتٌ حواشي المؤلف المفصّلة على تفسیر البيضاوي في أربع مجلّدات. 
واأمّا هذه الرسالة فهی ایضّا حاشية للمولّف علی تفسیر البیضاوي ناظرا فیها الی 
حاشية السیّد الفاضل البخاري علی تفسیر البیضاوی. كما قال الملف فى مقدمة 
هذه الر سالة: 

انا تاه في داد کر شا رای ارت فا E‏ ها ول شآ 
حاشية السیّد الفاضل البخاري على تفسیر البیضاوي الذي تازرف بیضاء الدراری. 
وحواشيه المعتبرة المشهورة لدى السامع والقارئ. وتلك الحاشية وان كانت بكرا ۳ 
تستطاع. وعقيلة لا يتعلق بذيلها الأطماع. لكن امنت قبل خطبتي إيّاها واستطابتي 
رتاهاء الى کفو کریم. بالمواصلة جدیر. وقد كنت ابو عزاو حاشية جميلة على ذلك 
التفسیر, یلمع منها النور عند التقريرء أجابت خطبتی من غير تأخیر. ولم يسع لها 
الل بال دی كلقا رت ها عضن ان و اخلیت لها مجلتا اذوه بها افيه 


النظرء مددت إليها الباع فما امتنعت وکلفتها وضع القناع, إلى آخره. 

اکتفی المولف في هذه الرسالة بالاقوال المهمّة حول تفسیر سورة الحمد وینقل 
أحيانًا من کلام الزمخشري والرازي والتفتازانی وغیرهم من الادباء والمحققين 
وأيضًا من مفسّري الشيعة الطوسی والطبرسی وغیرهما: 

وهده الرسالة باللسبة إلى حواشي تفسير البيضاوي للمؤلف مختصرة, وقد افق 
تألیفها في مقدار عشرة یام كما قال في ختامها: وقد افق نظم لالیها وعرض 
معانيها في مقدار عشرة یام بغير لياليها. من ذى القعدة سنة ۲۰۱۱ 

وهي من ا وهو في غاية الملال والضعف. حيث قال: وكنت من غاية 
الملال لم آم القدّام من الخلف, ولهذا لم ۳ النظر في رياضهاء وکان سوادها 
بیاضها. 


مصادر المؤلف 


١‏ تفسیر البيضاوي 
أت تفت ال 
۳ - تفسير النيشابوري. 
کے تير اکتا 
تاشت الكشف: 
1 تفسير الرازی. 
۷- حواشي تفسير البيضاويء للمؤلف. 
۸ حاشية السیّد البخاری على تفسير البيضاوي. 
حاشية الفاضل عصام الدّين الاسفرایینی على تفسیر البيضاوي (م ٩۶۳‏ ق.). 
- حاشية الفاضل الرومي على تفسیر البيضاوي. 
۱ - حاشية السیّد الجرجاني على تفسیر الکشاف. 
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۲ - حواشی شرح التلخیص, للخطائي الحنفي (م ٩۰۱‏ ق.). 

۳ - حاشية التفتازانی على تفسیر الکشاف. 

6 - حاشية الخطیب فضل اله الکازروني الشافعي من تلامذة العلامة الدوانی. 

۵ - حاشية المطوّل, لسیّد المحققین الجرجاني. 

١‏ - حاشية المطوّل, للقاضي قطب الدَّين احمد الامامی الهروي. 

۷ - التلویح. 

۸ - دلائل الاعجاز, للشيخ عبد القاهر الجرجانی. 

وو الا ات 

۰ - شرح المنهاج. للبيضاوي. 

۱ - شرح الشمسية في المنطق, للعلامة قطب الدّين محمّد بن محتّد الرازي 
(م ككل ق.). 

۲ - صحيح البخاري. 

0 ۳ ۲۳:۳ ات 

ف الترمدی. 

۵ -نهاية الایجاز في دراية الاعجاز للفخر الرازي. 


أسلوب التحقيق 
اعتمدت على نسختين نسخة من مکتبة سپهسالار برقم ۲۰۹۵ فى ضمن 
حاشية ی المصتّف علی تفسیر البیضاوی بخط الکاتب بایزید بن جمال فی 
سنة ٠١55‏ ق.ء ورمزها «م»» ونسخة أخرى ب مح شاور برعم ۲ نی سين 


حاشية منظلة من المصتّف على تفسیر البیضاوی بخط محتد حياة كاب 


تعلق آبادي, فرغ منها يوم الثلائاء السادس والعشرین من ربیم الأول من سنة 
۱ ورمزها «ه». 


١ 5‏ ثلاث رسائل تفسيرية, ج ۵ 


وحاولنا جهد الامکان مراجعة المصادر التي اعتمدها المؤلّف ومقابلتها وذكر 
مظانهاء وأحيانًا أضفنا شيئًا بين معقوفتين اما من المصدر وإمّا من عندنا لتقويم 
العبارة. 

ومن أسلوب المصّف آن لا یذکر تمام کلام البيضاوي وما یذکر صدره ویعقبه 
احیانا ب«إلى آخره» اختصاراء ونظوًا لحفظ نظم التعلیقات وانسجامها ورفع الابهام. 
ارتأیت أن أضيف إلى کلام القاضی المقدار الذي يرتبط بالشرح والتعلیق, ویتوقّف 

وفي الختام انقدم بجزيل شكرى إل كل من ساعدني في تصحيح وتقويم هده 
الرسالة خصوصًا سماحة الاستاذ المحقّق الشیخ محمّد کاظم المحمودي -حفظه الله 
تعالی خت راجع عملي. فجزاهم الله حير الجزاء واوفره. 

قم المقدسة 


صور النسخ الخطية 
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صورة الصفحة الأولى من نسخة «م» 
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صور النسخ الخطية ۱۹ 
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صورة الصفحة الاولی من نسخة «ه» 
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ثلاث رسائل :: 


ال مه 
یف 


۵ م 


لحم له الذي آنزل الینا کتابّا خضعت له عناق سحرة الکلام. وذلّت في 
مضمار تحدّيه أقدام مَهرَة الفصحاء الأعلام. والصلاة على نبيّه المؤيّد بافضل کتاب 
وأفضل خطاب وأفصح کلام, معجزة باقية على صفحات الأيّام. وعلی آله الکرام. 
وصحبه العظام. صلاةً دائمة وتحيّة باقية إلى يوم القیام. 

اما ها کی | دولناقو و قضل طا ارام ها زلف فد القن إلى 
اه اند اناقل ا عل مير النضاری لاف سای ا 
الذراري. وحواشیه المعتبرة المشهورة لذ السامع والقارى. وتلك الحاشية وان 
کانت بکرا لا تستطاع وق لا يتعلق بذیلها الاطماع لكن فقت قبل خطبتى 
ھا واستطابتی ریاهاء الى کف کی بالمواصلة جدیر. وقد کنث آبو عدن حاشية 
جمیلة على ذلك التفسیر. یلمع منها النور عند التقريرء آجابت خطبتي من غبیر 
تاخیر. ولم یسم لها التعلیل بالمعاذیر. فلمّا ظفرت بها بعض الظفر. واخلیت لها 
مجلسًا آفرد بها فيه النظر, مَدَدتٌ إليها الباع فما امتنعت, وكلفتها وضع القناع 
فوضَعَتُ, نم تصوَّفتٌ فيها بالتوفیق معانّاء فوصّلتُ على أغصان حسنها آفنائا. 
وأظهرتٌ من أشفٌ ثمارها فنونا والواناء لتقطف منها زمرة المتردّدين ال من طلبة 


۱ «ه»: وبعد. 
اهن مت امین تیم موی هی با مین اشام البكا وى نويل رکه الو ی هع 1۲و 
انظر: کشف الظنون ۱۹۲/۱ ۳ فی هامش «ه»: أي معارض («۲ ۱». 


کابل, لا زال مع الخلّة في التقابل, ویذکرون الفقیر الراجي إلى نيل الشهود العيني. 
نور الله بن شریف الحسينيء نوّر الله باله» و خ ا مآله. بدعاوی اصلاح 
حاله وإنجاح آماله. ومن الله الهداية في كل اس «وَمَنْ لم يَجْعَل الله له نورًا ما له 
مِنْ نور 4 

قو له الحمدلله الذي نرّل الفرقان على عبده. 

قال السيّد البخاري: قال المصئف في تفسير قوله تعالى في سورة الكهف: 
ان ال علَى عبرو" الکتاب 4" رتب استحقاق الحمد على إنزاله 
تنبيهًا على أنته أعظم نعمائه؛ وذلك لأنته الهادي إلى ما فيه من كمال العباد. والداعى 
إلى ما ینتظم به صلاح المعاش والمعاد! * هذا. ولا یخفی جریان هذا الوجه هنا ۷ 
رعاية براعة الا ستهلال. 

فان قلت: لا دخل!*' لذکر المنعم عليه" في استحقاق الحمد. بل إِنّ النعمة 
إنزاله على أَّ وجه کان. 

قلت: انزاله علی عبده المراد به نيقنا 02 من جملة النعماء؛ E‏ افضل 
جميع المخلوقین في الصّفات الفاضلة. فیکون تبلیغه أحسن وأکمل من غيره. وذلك 

و«الفرقان» مصدر فرق بين الشیئین اذا فصل بينهماء سُمّى به القران لفصله بين 
لح والباطل بقریره» والمبطلل والمسق باعجاژه(۷  .‏ 


الور 

۲ في هامش «ه»: لفظ على عبده كانت ساقطة في عد 5 ا من نسخ اة ۷ 
البخاري ونحن أضفناها بوجوبه شرعًا فلا يتوهّم مخالفة لما سنذکر منه حذفه ذلك لذا 
سننقل «۲ ۰۱ منه». ۳. الکهف: ۱. 

.»۱۲« تفسیر البيضاوي ۷۲/۲ ۲. ۵. فی هامش «ه»: الظاهر المنزل عليه‎ .٤ 

7 . في هامش «ه»: وهو العبد. ۷. تفسیر البيضاوي ۶ /۱۱۷. 
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کذا قال المصتّف, ویمکن أن يقال: أو بتصدیقه, فافهم. ثم قال: ولکونه مفصولا 
بعضه عن بعض في الانزال. 

وقال في تفسیر قوله تعالی: قصل الْخطاب ١ ١4‏ ِّه الکلام الملخّص الذي ینبه 
المخاطب على المقصود من غير التباس. یراعی فيه مظان الفصل والوّصل. والوقف 
والاستثناف. والاضمار والاظهار, والحذف والتکرار, ونحوها. وقیل: هو الخطاب 
الفصل"' الذي ليس فيه اختصار مخلّ ولا إشباع مملْ؛ كما جاء في وصف کلام 
اا زو ای بای 

وتا بين اكه جوز اد یجری الوجهان في تسمية القران بالفرقان, انتهی ما 
ذكره البخاري. 

وأقول مستعيئًا من الله الباري: فيه نظر من وجوه: 

أمّا أوّلاً: فلأنتا لا نسلم ما ذكره في السؤال من أنّ النعمة إنزال القرآن على آي 
وجه كان. كيف ومن جملة وجوه إنزاله إنزاله على من لا ينتفع به من المعاندين أو 
الجاهلين الذين لا يهتدون إلى معانيه. خصوصًا غوامضه ومتشابهاته التي لا يعرفها 
إلا الراسخون في العلم. إلى غير ذلك من الوجوه. 

وبالجملة, إنزال الكتاب بمجرّده لا يكون هداية. وإِنْما يكون كذلك لو آقترن معه 
من يبلغ معانيه وينطق بمعانيه كالنبيّ والامام ا2ء ولهذا قال علي اث مشيرًا إلى 
لمصاحف التي رفعها بغاة صفّین على رؤس لماح طالبّا لکت امعان عن القتال: 
هداق ان اش واا قا ۱۳ 

ولعل هذا السيّد الفاضل أخذ السؤال المذكور ممّا نقله سابقا عن المصّف في 


اب رن ۶ : ۲ . فى المصدر: القصد. 
٤‏ . انظر: تفسیر المحیط الأعظم ١‏ ینابیع المودة ۱۳۱/۱. 


۵ ثلاث رسائل تفسيريّة. ج‎ 1٤ 


تفسير سورة الکهف. حيث أجمل في العبارة وقال: (رتّب استحقاق الحمد على 
إنزاله تنبيهًا)' ۲" إلى ا وليس مراد المصتف أنته رتب ذلك على مجرّد الإنزال 
بل غرضه الترتّب على الإنزال الخاص. كيف وعبارة القران في تلك السورة 
صريحة في ١‏ الاد ر ت استحقاق الحمد علی ازال الکتاب علی ات 
هذا السيّد الفاضل لأجل ترویج السوّال وإيراد القيل والقال حذف لفظ «العبد»(۳" 
عند نقل اية الکهف عن کلام اله المتعال. ولم یبال بما يترتب على ذلك من التکال. 

وأمّا قاتا فلاشه لو كان المراد من «انزاله» انزاله علی عبده الموصوف اة 
والأفضليّة بأن تکون تلك الخصوصيّة ملحوظة مرادة في الآية لكان الظاهر أن 
يقال: الحمدثه الذي نرّل على نبیّه وخير خلقه. ونحو ذلك؛ وليس فبليسء. كيف 
والمذكور هو العبد الذي لا يدل بمنطوقه ولا بمفهومه على شيء من ذلك. نعم, العبد 
المذكور هو الذي اتّصف في الواقع بالنبوّة والخيريّة وغيرهما من الصّفات الفاضلة. 
وأين هذا من الدلالة على أنّ ظاهر السؤال نفي مدخليّة المنقم عليه في أصل 
الاستحقاق؛ كما يفهم من قوله: بل النعمة إنزاله على أيّ وجه كان وكما يفهم من 
قول المضنفحية قال (رتب استعفای الحمد علی الاتزال) الى اخره: 

وحاصل الجواب إثبات أنّ الانزال على الوجه المخصوص نعم أخرى فوق 
ذلك. وهذا بظاهره غين مطابق للسوّال" أ الم الا آن یقال: مراده تسلیم عدم 
مدخليّة الانزال على الوجه المخصوص في أصل انزال" "" الاستحقاق وبیان 
مدخلیته في زيادة الاستحقاق. ۰ 

والأؤلى والأحسن أن يجاب عن السؤال: بان ذكر العبد ليس لكونه من تتمّة 


۱ . تفسير البيضاوي .EVE/Y‏ 
؟. فى هامش «ه»: کذا وجد فى ما وصل الينا من النسخ المتعذدة ١١«‏ منه». 
۳ («م): او( ۶ «ه»: - انزال. 


المنعم علیه, بل للدلالة على أن یکون عبده تعالی منذرًا يدل على رفعة وعظمة لا 
يدل علیها کون رسوله وحبیبه وخیر خلقه منذرّاء فله من حيث دلالته على بعض 
صفات الکمال دَخْلٌ عظیم في استحقاق الحمد كما لا یخفی. 

وبهذا يظهر أيضًا وجه اختیار ذکر العبد دون نبيّه ورسوله ونحوهماء فتديّر. 

وأمّا ثالنّا: فلانٌ قوله: (ویمکن أن یقال: أو بتصديقه). مدفوع بأنّ المراد من قول 
لمصتّف: (بتقریره؛ بیانه. أي يفرّق القرآن بين الحقّ والباطل ببیانه لكلّ منهما. وهذا 
ممّا لا خفاء فيه. وکذا في کون إعجازه فارقا بين المحقّ والمبطل. 

وأمّا التصديق الذي ذكره هذا الفاضل فهو إمّا فعل الكتاب كما يقتضيه ظاهر 
موافقة صمير «تصدیقه» مع ضمیر «تقربره» و«اعجازه» ففیه ن تصديق الكتاب 
للمحق كرسول اله 4 ملا بقوله: «وَلَكِنْ رَسُولَ الله وَخَاتَمَ ال + لا يوجب 
الفصل بينه وبين المبطل الذي ينكر رسالته في أ اول العقة, خصوصًا اذا كان المنكر 
معاتدًا؛ لار د له أن تقو زان يعتكة رسای الا يت ور تا الصاب ایض 
رسالتای(۳ من عند الله تعالی» وهذا متوقف على ثبوت صدقك المتوقف على ثبوت 
رسالتك المتوقف عل ثبوت آن ¿ الکتاب المصدّق لك من عند الله فیلزم الدور 
الل الا لین اتات الله دحال ی ار السشادو.هم فقو 
قدا وه فى اخ ول نها مد 

: NO yT 
هو الفارق في الحقيقة دون ذلك" وإمًا فعل العبد أو جبرئیل, فلا يرجع إلى‎ 
حاصل, ولعله لبعد تحصيله عن فهم البشر قال: «فافهم». فافهم.‎ 


E‏ و ۲ «م» ه»: یثبت. 
۳ «ه»: لر سالتك . ۶ . «ه»: المطلب. 


۵ . «ه»: ذاك. 


وأمّا رابعًا: فلأنٌ قوله: (وأنت خبیر) إلى آخره. خب صحیح. لکن هاهنا خبر 
آخر لم یصل إليه وهو أنّ الوجهین إِنّما لم یذکر هاهنا لکونهما راجعان إلى ما سبق 
كيف وقد أخذ في أحدهما الخطاب الفصل. والظاهر أنّ المراد بالفصل الفاصل بين 
الحقّ والباطل كما صرّحوا به في حواشي المطوّل. وذكر في الآخر آنشه ينبّه 
الاج على الود من غير التباس, ورفع الالتباس يرجع إلى الفصل المذكور 
ولخو قدا ذا هن 

وأورد المحشّی الفاضل عصام الدّين الإسفرايني!١'‏ على اختيار المصنّف لذكر 
«نّل» الدالٌ على التدريج دون «أنزل» بقوله: فان قلت: لا دخل للانزال" ۳" على 
سبيل التدریج في ال 

وقال السيّد البخارى: أقول: e‏ ان يكون «نڙل» e‏ 
قوله تعالی: « وال لین فووا ولا برل عليه ارآ ج َمل وَاحَدَةي ! كما صرح به 
المصنّف في تفسير هذا القول حيث قال: al‏ اه كن بوص اش( وق 
لم و «نڙل» هنا مفيدًا للتنجيم يجوز أن يكون اعتبار تلك الخصوصيّة للإشارة 
إلى كيفيّة الإنزال من غير مدخليّة تلك الخصوصيّة في التعليل بل يكون المراد علَيّة 
أصل الإنزال ليكون نذیرا. وبمثله صرّح الفاضل الخطائي/' في حواشي شرح 
یفن وتا وا لو كان ¿ المراد کون القرا ن نذيوًا على ما هو 


ا يا در ان یی ا م 
البيضاوي طبعت في المجلد 71 و ۱۷ و۱۸ من تراث الشيعة القرآني 

؟. في المصدر: في الإنزال. ". حاشية عصام. المخطو ط. ۲. 

الق قان: ۲ : ٥۵‏ . تفسير البيضاوي ۲۳/۶ ۱. 

ا هو تمان :ین ی یت وی المعروف ب«مولا زاده» (م ٩۰۱‏ ق.) له 
حاشية على التلویح لل للتفتازاني في الاصول. حاشية على مختصر التفتازاني حاشية على 
المطوّل وغیر‌ها. انظر : هدية العارفین ۱/۱ ۱۵. 


احتمال النظم فالظاهر أنته لا دخل لخصوصيّة انزاله على عبده فى التعليل؛ وان 
جاز دخله فيه على ما آشرنا إليه آنفا أن تبليغ #2 أكمل فالانذار في و 
عليه أبلغ, انتهی کلامه. 

أقول! "۲ فيه نظر؛ أمّا أَوّلاً: فلأنٌ تنزيل «نزّل» إلى معنى «أنزل» ارتكاب لتجوّز 
بعيد لا يجوز المصير إليه إلا عند الضرورة كما في الاية المذكورة لما فيها من شائبة 
التناقض؛ فان «نزل» 175 على التدریج. وقوله: (جملة واحدة) ينافيه. وليست 
الضرورة فيما نحن فيه بتلك المثابة حتى يرتكب ذلك فیه, بل بما ذكره المحشي 
الفاضل مندوحة عن ارتكاب ذلك. ولعله لهذا قال: (ولو سلم) إلى آخره تأمّل. 

وأمّا انیا: فلأنّ ما ذكره بعد التسليم من أنّ المراد علّيّة أصل الانزال مع قطع 
النظر عن خصوصيّة التدريج في الحقيقة اعتراف بورود السؤّال. ولعل هذا ممّا قيل 
فى شانه إذا قيل المراد ورد الإيراد. فافهم. 

۰ وأمًا ثالنّا: فلا حاصل التأييد الذي ذكره هو أنته إذا لم يكن لخصوصيّة الانزال 

على العبد مَذْحَلا في التعليل يجب أن لا يكون لخصوصيّة التدريج مدخلا فيه. 

وفيه ان خصوصيّة التدریج مفهومة من جوهر صيغة «نرّل». وخصوصيّة الانزال 
على العبد !۳" يفهم من المتعلّق الخارج عن" ۲" مفهومهاء فلا يلزم من عدم مدخليّة 
الخارج عدم مدخليّة الداخل أ 

وأَمّا رابعًا: فلأنتا لا نسلّم ما ذكره من ظهور عدم مدخليّة خصوصيّة الانزال 
على عبده في التعلیل, وإنما ذلك توهّم نشا له من ملاحظة إجمال عبارة المصتّف 
في تفسير أية الكهف كما مرّء فتديّر. 

ثم أجاب المحشّي الفاضل عن إيراده السابق بقوله: قلت: جَعْلّه نفس الإنذار 


۱ «ه»: واقول. ۲ «ه»: عبد. 


۳ («ه۵»: من . 


مبالغة في كمال إنذاره. وکمال الانذار في التدریج, لأنته يقع الانذار بکل جملة 
تنزل !۱ فيبقى الانذار برهة من الزمان, بخلاف ما لو أنزل جملة فان الانذار ينقطع 
بانقطاع النزول" ". انتهى. 

وقال السيّد البخاري: أقول: فيه بحث. لأنتا لا نسلّم أن الإنذار ينقطع بانقطاع 
النزولء بل الانذار باق إلى اخر الذنیا ببقاء الفرقان بينناء ولهذا ورد «العالمين» في 
وله تعالی: لیکو لین ا بلفظ الجمع الل باللام الاستفراقي 
لمفید للعموم کما هو المقزر فى الاْصول. ولو آغمضنا عن ذللك فلا خفاء أن وفرع 
الانذار بكل جملة باعتبار فهم مضمونهاء ففي صورة التدریج بقاء الانذار برهة من 
الزمان يكون باعتبار فهم مضمونات الجمل في آزمنة منفصلة بعضها عن بعض» وفي 
صورة النزول دفعة أيضًا وقوع الانذار بكلّ جملة باعتبار فهم مضموناتها. وان فهم 
مضمون جميع الجُمل لا بحصل دفعة بل في الازمنة. غاية الامر أن تکون تلك 
الأزمنة متصلة ولا دخل لاتصال تلك الأزمنة وانفصالها! *" في كمال الانذار. فلم 
يكن كمال الانذار في التدریج, انتهی کلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ أمّا ولا فلا مراد المحتّی بيان الفرق بين الانزال جملة حال 
النزول على وجههاء وبين الانزال تدريجًا حال النزول على وجهه بعدم بقاء الاندار 
برهة من الزمان حال النزول على الوجه الأول وبقاءه برهة حال النزول على الوجه 
الثانيء لا بيان الفرق بینهما بالنظر إلى حالهما بعد التزول أيضًا حتی یتوجّه أنّ القول 
اقا برهة بالنقطاع ممنوع بل ببقی إلى آخر الايا واد بار صريحة في 
ارادته مما ذکرناه. فافهم. 


۱ « ینز ل. ۲ . حاشية عصام. المیخطو ط. ۳. 
۳. الفرقان: .١‏ ۶ . «۵»: - وانفصالها. 
۵ . «ه»: لما. 


حاشية على البخاری ۱۹۹ 


وأمّا انیا: فلا بقاء الانذار الحاصل بعد النزول إلى آخر الدّنیا اّما هو بدلیل 
منفصل؛ لا الخطاب المتضتئن للانذار کقوله تعالی: فنا ]نما الا ار لا 
یشمل غير الموجودین في زمان النزول, وإنما یثبت الحکم فیمن بعدهم إلى یوم 
القيامة بالاجماع أو بدلیل آخر. فالانذار الباقی بعد الانزال وانقضاء الموجودین في 
فاع ال ال ایو لا یش کش لا وید لماي لايق 
الدلیل المنفصل كما عرفت. 

وأمًا ثالنًا: فلا (العالمین) ونحوه على تقدیر عمومه لا يعم من وجد ومن 
سیوجد في اخر الدّنياء بل ما يعمّ الموجودین في زمان الانزال كما تقرّر في 
لصول ایضا. 

وأمّا رابعًا: فلأنته *" لو فرضنا أن لا دخل لاتصال تلك الأزمنة وانفصالها في 
كمال الانذار لكن لطول تلك الازمنة اللازم من النزول على سبیل التدریج دخل في 
دلقي OSL‏ ایا بالا مالس له یه 
تققل ‏ ا ف ينهدا تنا ریت کر كنا ل بعش کش وتات ا 
مشترك بینهماء ويزيد في النزول التدریجی زمان تأخیر نزول الجملة المتأخّرة عن 
الاولی, مع ما يقع للعباد في آثناء ذلات من الخوف والانتظار. 

قوله: فتحدی. 

قال السيّد البخاري: عطف على نزل. وجوّز الفاضل ل ان یکون الفاء 


۱ النساء: ۱؛ الحمّ: ۱؛ لقمان: ۳۳. ۲. «ه»: الانذار. 

۳ (۵»: حجية. 1 «ه»: يتم. 

. «ه»: فلاتا. 1. «م»: اللازمة. 

۷ «ه»: تعهل . 

هو آبو القاسم بن أ بى يكن اللي السمرقندي, عالم بفقه الحنفيِة. آدیب له کتب. منها الر سالة 
ب 


Oo 


حح 


للترتیب في المرتبة ۳" كما في قولهييي: «رحم الله المحلقين فالمقصرین»". فان 
التنزیل كي واغلى من التحدي» وأن ن یکون للترتیب في الوجود ولکن بالنسبة 
إلى إنزال بعض القرآن لکون التحدّي في آثناء التنزیل, مسب ی 
جوّزه العلامة التفتازانی في عطف نم من تراخی المعطوف عن بعض أجزاء 
المعطوف علید. 
وان اقلا اه ال هه ال بل تخود تشه تس ما د که لصتن 
ET‏ تالی و حیت قال: واما عتّر عنه 
بلفظ المضيء 1 ادون كان مه رتنا - تغلیّا للموجود على ما لم يوجد. أو 
۳۳ الواقع» ونظیره قوله تعالی: ۲ سمفتا كتف اكول من بغد 
و فإن ال س جم ولم یکن الکتاب حینئذ كله ا 
ا يجوز أن يكون تقدّم جميع القرآن على التحدّي المستفاد من الفاء بناءً 
علی التغلیب و التنزیل مع الفرقان لو كان اسما للكلى -کما فيل - فلا 
حاجة أصلا الى لاویل انتهی کلامه. 
واقول: فيه نظر؛ أمّا أوّلاً: فلآنٌ تصحیح الکلام هاهنا بمثل ما ذکره السصتف 
یتضتن مثل القیاس الذي نسبه إلى الفاضل الل السمرقندي, بل المصتف ایض 
با ا 


جالسمرقنديّة في الاستعارات. مستخلص الحقائق شرح كنز الدقائق في فقه الحنفيّة وحاشية 
على المطوّل. وشرح الرسالة العضديّة. وغيرهاء توفي بعد سنة ۸۸۸ ق. , انظر: الاعلام 


للزرکلی ۱۷۳/۵. ۱ «ه»: الر تبة. 
؟. انظر: الكشّاف ۱۳۳4/۳ تفسیر البيضاوي ۵ /۵. 
۳ البقرة: ENE .٤‏ 
ه. الأحقاف: ۳۰ ا 


۷ تشع الیضازی ۴۹ 
6. في هامش «م»: أي تنزيل المنتظر منزلة الواقع. 


حاشية علی البخاري فد 


المصّف ليس من الاقسام الشائعة التي مثّلوا بها في كتب العربيّة من آبوین والقمرین 
والقانتین "۲" ونحو ذلك فللسمرقندي أن يقول للبخاري بطریق المعارضة: لا حاجة 
إلى ما تکلفته من تصحيح الکلام بمثل ما ذکره المصتّف, لجواز تصحیحه بمثل ما 
ذکره العلامة التفتازاني, فتأمّل. 

وأمّا ثانیّا: فلآنٌ مجموع القرآن الصادق على کل مجموع شخصی قائم بواحدٍ 
من القرّاء. فکیف يفيد کون الفرقان اسمّا للکل في دفع الاشکال. نعم. لو قيل ان 
الفرقان اسم للكل والکل جزء منه لكان مفیدّاء فتدبّر. 

قوله: [وأفهم من تصدّى لمعارضته] من فصحاء عدنان. 

قال المحشّی: الخطيب البلیغ. وقال البخاري: أقول: لا يساعده اللّغة فانظر فيه. 
انتهی. 

وآقول: لقال أن يقول: إنّ هذا تفسيرٌ باللازم. فان البلاغة لازم للخطیب عرفا. 
والتفسیر باللازم شائع سائغ وان لم یوجد في کتب اللّغة. 

قوله: [ئم بیّن للناس ما نزل إليهم] حسب ما عن لهم [من مصالحهم ليدبّروا 
اياته ] 

قال البخاري: قال الفاضل اللّيئي: أي على حسبه. أي على قدره وعدده يقال: 
ليكن عملك على حسب ذلك أي على قدره وعدده, انتهى. 

آقول: قد فّروا عبارة العلامة الرازي""" فى شرح الشمسيّة (تمایز الهلوم 
بحسنت لمان الموضوعات) بوجي احدهما مل ما ذکره :ذلك القاضل رالات 
ان العراد فنا بود اوه یت ا لفات ولا بش يكيان ادبع الأخير 


E لة فى ال‎ ١ 

۲. قال المولف في مجالس الموّمنین ۳۱۳/۲: المحقّق العلامة قطب الى محتد بن محتد 
البويهي الرازيء توفي سنة ست وستین وسبعمثة في دمشق ومن تصانيفه المشهورة: «شر ح 
الشمسية» و «شر ح المطالع » وغيرهما. 


أيضًا فيما نحن فیه. وحینئد یکون التقدیر بحسب ما عن لهم ای بسببهء انتهى کلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ لأنّ جريان الوجه الأخير فيما نحن فيه يوجب إخلالاً في 
المقصود. بخلاف جريانه فى بحث الموضوع. فلذا لم يجره قلم الفاضل باجرائه 
هنا؛ وذلك لاه اذا حمل تلك العبارة هاهنا على معنی السبييّة یبقی متعلّق البیان 
المذکور في کلام المصتّف غير متین "۲" فان حاصل الکلام حينئذٍ يصير هکذا: بيّن 
للناس بما نزل إليهم بسبب ما عن لهم من المصالح, ولا بظهر من هذا أن متعلّق 
البيان ماذاء إذ البيان بسبب ما ظهر من المصالح لا یدل على أنّ المبيّن تلك المصالح 
هو الاعم ۳" من ذلك. ولا دلالة للعامٌ على الخاص, بخلاف التوجیه الأوّلء فان 
حاصله أنّ البیان وقع بقدر ما ظهر لهم من المصالح. ومنهومه مطابقة البیان وموازاته 
لتلك المصالح. والمتبادر من موازاة البیان و" مطابقته لشیء أنّ ذلك الشيء هو 
المبیّن. وهو بين جدا. 


O‏ ی ی وا سات 
یشعر به تعلیله بقو له: یدیا ایانه 4 لان 0 # معاني جميع الایات 


37 ة ولو بعد تراخيه عن النزول لم يحصل لهم اف الكامل. إذ بان من 1 
میاه وی PE‏ بوي 
قوله: لیوا ايَاتِهِ لیذ کر اولوا لباب . 


١.«ه»:‏ غير مبيّن. ۲ . «ه»: اعم. 


۶ 
۳ «ه»: -و. ۶ («۵»: - لانند. 


6. («۵»: يتصمن. 


حاشية على البخاري ۱۷۳ 


قال البخاري: اقتباس من قوله تعالى في سورة ص: « كِتَابُ نله إِلَيِْكَ مارك 
ینوا آيَاته لیذ کر وا یاب ۱۱ 

قال المصتّف في تفسیره: ليتفكّروا فيها فیعرفوا ما يدبّر ظاهرها من التأوبلات 
الصحيحة والمعاني المستنبطة. ولیتعظ به دوو العقول السليمة. أو یستحضروا ما هو 
کالمرکوز في عقولهم من فرط تمکنهم من معرفته وبما نصب عليه من الدلائل, فان 
الکتب الإلهيّة بيان لما لا یعرف الا بالشرع. وإرشاد إلى ما يستقلٌ به العقل. ولعل 
ا وارلا "» انتهی. 

آقول: ولعل وجه التعبیر بذوي الألباب في الثاني أن الاحتياج إلى العقل السلیم 
فى الاي اش واكتر فیدر 

قال الفاضل اللّيئي: الواو في یر ضمير لأولي الألباب على التنازع 
وإعمال الثاني أو للناس, والاوّل أوفق بالآية, والثاني بسوق الكلام, انتهی. 

أقول: يحتمل أن يكون أولوا الالباب في عبارة المصتّف من قبيل وضع الظاهر 
موضع الضمير لحفظ الاقتباس من التغییر. أو للاشعار بكثرة مدخليّة العقل في 
التذكر على ما أشرنا إليه آنقّاء انتهی كلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ ما أوّلاً: فلا من البيّن أنّ مقام التدبّر أَوّل مقام برد على العقل 
ويلزمه ارتياض الفكر فيه. وأمّا التذکر فهو مقام إعادة النظر بعد قضاء الوطر عنه 
بالتدبّر آّلاء فالقضيّة منعكسة. ولهذا جعل الفاضل اللّيئي الواو في * یدیا » 
ضميرًا لأولي الألباب على التنازع. كما مز. ۱ 

وأمّا ثانيًا: فلا ما ذكره آخرًا من احتمال عبارة المصتّف لكونها من قبيل وضع 
الظاهر موضع المضمر ممّا لا اختصاص له به. بل هو جار في المقيس عنه أيضًا. 


۱. ص: ۲۹. من «قال البخاري: اقتباس الى هنا سقط من «ه». 
؟. في المصدر: للمعلوم الأوّل. ۳ تفسیر البيضاوي ۵ /۲۸. 


۱۷ ثلاث رسائل تفسيريّة. ج ۵ 


وأمّا ثالنّا: فلأنٌ وضع الظاهر موضع المضمر إِنّما یکون |ذا ظهر المرجع بعینه. 
والمرجع فیما نحن فيه هو الناس, والمظهر هو ولو الالباب. فکیف یکون من قبیل 
وضع الظاهر موضع المضمر؟ وان آراد به غير ما هو المعهود في کتب النحو من 
وضع المظهر موضع المضمر كما يشعر به اقحام للفظ القبیل, ففيه آنته لیس لذلك في 
کتب العربيّة مساغ ولا سبیل. 

قوله: من كان له قلب [أو الْقَى أَلسَمْح وَهْوَ شَهِيدٌ فهو في الداریین حمید 
وسعيد ]. 

قال البخاري: مقتّبّس من قوله تعالی في سورة ق: إن في ذلك لَذِكْرَى لِمَنْ كان 
له قآ القى التق وه شهید ۱۱4 بتغییر یسیر فیجوز في مثله. 

قال المصتّف في تفسيره: أي قلب واع يتفكّر في حقائقه. [رألّی السفع» 
أي] وأصغى لاستماعه وهو [شهيد4!''] حاضر بذهنه ليفهم معانيه. أو شاهد 
لصدقه فیتعظ بظواهره وينزجر بزواجره! "» انتهى. 

آقول: لعل صاحب القلب إشارة إلى المحقق. وصاحب السمع إلى المقلّد. وال 
اعلم. 

نم قال المصتف: في تنكير القلب وابهامه تفخیم أو ؟! إشعار بان كل قلب لا 
يتفكر ولا رت انتهی. 

أقول: لا حاجة إلى هذا الإشعار مع قوله: فمن كان له قلب. لدلالة قوله: « کان لَه 
َلْبُّ4. صريحًا على التخصيص المذكور مع قطع النظر عن تنكير القلب لكون «مَّن» 
لذوي العقول. ولعل التنكير للتحقير وإفادة التعمیم. أي کل مَّن كان له أدنى قلب من 


.ق۷ TES‏ 
۵. تفسیر البيضاوي ۵ /۱۶۳. 


حاشية علی البخاري نت 


القلوب الواعية انتهی کلامه. 

وآقول: اوّلا أنّ ما ذکره من إشارة صاحب القلب والسمع إلى المحقّق والمقلد 
ما ود عقا له فا ذلك :ضع العه یه غاية الامر اشم عقر عن كل رادها 
هناك بمرکب. وعیّر عنه هذا القائل بمفرد» کما لا یخفی علی المتأمل. 

وئانیا أنّ ما قاله ثانيًا بقوله: (آقول لا حاجة إلى هذا الاشعار) إلى آخره. مدفوع 
بان غاية ما يقتضيه ملاحظة كلمة من الموصولة. وفي المقتبس والمقتبس عنه ان 
یکون حاصل المعنی أنه يتذكّر بذلك کل عاقل له قلب. واللازم من ذلك أنّ کل 
عاقل لا يتذكر بذلك بل عاقل له قلب, ولا یفهم منه أنّ القلب الخاص يتذكّر دون 
مطلق القلب. وإِنْما يفهم هذا من تنکیر القلب كما ذکره المصتّف. 

والحاصل: أن اللازم ممّا ذکر تخصیص العقل لا تخصیص القلب. والفرق ظاهر 
على من له قلب. 

قوله: لا يليق لتعاطیه إلى اخره. 

قال البخاري: قال السمرقندي فيه إِنّ كونه رئيس العلوم الدينيّة ورأسها بستلزم 
توقف البراعة أي التوقّف''' فيها عليه. فیتوقف على تعاطیه, بل التكلّم فيه أيضًا 
فكيف يتوقف تعاطيه والعضدي لا تكلم بما فيه على وجه اللياقة على البراعة فيها. 
انتهى. 

وأقول: لا يبعد أن يكون المراد من العلوم الدينيّة هنا غير علم التفسير فافهم. 
انتهی كلامه. 

أقول: هذا يدل على تصوّر فهمه وقلّة تأمّله إذا توهّم أنّ الفاضل السمرقندي 
اراد الإيراد بان العلوم الدينية يشمل التفسیر, فقول المصنّف (علم التفسير الذي هو 
رئيس العلوم الدينيّة). يستلزم کون الشيء رئيسًا لنفسه على منوال ما آورد على 


۱ «ه»: التفوق. 


قولهم: «النار أسطقس فوق الأسطقسات». بأنته یستلزم کون النار فوق نفسه. 
فأ جاب شفقة على الناظرين: بِأنّ المراد بالعلوم الدينيّة غير علم یی كما | نيت 
ثمّة بأنٌ المراد بالأسطقسات غير أسطقس النار؛ وفيه ما فيه. لظهور أن الإيراد الذي 
قصده ذلك الفاضل على ما یتأدّی علیه عبارته لیس ما توهمه هذا المحشّی, ولا هو 
ممّا يندفع بذلك الجواب. ش 

اذ حاصل ایراد الفاضل ار کون التفسیر: «رئیس العلوم الا ورآسها وصمبنی 
فواعد الشرع واساسها». يقتضي تقدّمه على العلوم الدينّة. وانحصار لياقة تعاطیه 
والتكلّم فيه فیمن برع فیما عداه من العلوم الدينية يقتضي تأخُره غنهاء فما وجه 
لتوفیق؟ وهذا سؤال مشهور في هذا المقام. 

وقد آجیب عنه بوجوه أحسنها أن الحکم الأول بالنظر إلى القلت الم قتبسین 
آنوار حقائق التنزیل من مشكاة النبوّة, والثاني بالنظر إلى الحَلّف المستنبطین ما 
يتعلّق بالحکم والأحکام. والبلاغة من اللطائف والدقائق كما سيشير إليه المصتف. 
فان القمام لها كوا الات نوا وضحوا لیات رای فراع العلويه الذيلية 
علیها وربط آدلتها الیها. دونهم إذا آرادوا 9 اج النكت واللطائف منه فعلیهم 
الالتجاء بالعلوم الدينيّة والفنون العربيّة. فتدبّر. 


قوله: سورة فاتحة الکتاب(۲. 


قال البخاري: قال السمرقندي: فاتحة الشيء وله فقیل: مصدر بمعنی الفتح, 
کالكاذية بمعنی الکذب. ثم آطلقت علی أَّل الشیء تسمیةٌ للمفعول بالمصدر؛ ان 


.١‏ «ه»: أبناء. ۲ فى المصدر: الفا تحة. 


حاشية على البخاری ۱۷/۷ 


الفتح يتعلّق به وّلاء وبتوسّطه یتعلّق بالمجموع. فهو المفتوح الاوّل. انتهی. 

الظاهر آنته 5306 يتعلّق بکل جزء من المجموع بعد تعلقه بالجزء الأول 
فلمّا كان المفتوح الأوّل سُمّى بالفاتحة. 

وقول گنه ایا لفتح الا وبالذات يتعلّق به وثانيًا وبالتبع یتعلق 
الشیء فهو بمنزلة باب الدار في تعلّق الفتح أَوّلاً به وثانيًا بهاء فلذلك سمّي "1 
بالفاتحة انتهی کلامه. 

واقول: لا يخفى على المتأمّل أنّ ما صدّره ب«أقول» توضیح لما ذکره الفاضل 
السمرقندی لا شىء اکر والدی تفرّد به هاهنا هو انته احتال, فشر ح اوّلا کلام 
السمرقندي بما لا يرضى به صاحبه؛ لیجعله بعيدًا بحسب العبارة عما نسبه ثانيًا إلى 
لني رد نه اقول تادر 

قوله: سورة فاتحة الكتاب. 

قال المحشي الفاضل: من قبيل إضافة المسمّى إلى الاسم فهي في قوّة سورة 
بشن فاتحة الکتای(۲ 

وناقش فیه السیّد البخاری اوّلاً بقوله: آقول: فیه مناقشة ظاهرة؛ لان مستی 
السورة ليس مسمّی فاتحة الکتاب بل اع منه كما لا یخفی, ولعلّه من فبیل اشتباه 
العارض بالمعروض. انتهی کلامه. 

وآقول: قد آشار المحشّي إلى دفع هذه المناقشة بافحام لفظ القبیل, ومن 
اللطاتف "۳" الاتفاقيّة أَنّ إفحام لفظ القبیل في کلام هذا القائل أ“ حيث قال: ولعله 
من قبيل اشتبأه العارض بالمعروض من هذا القبیل. فافهم. 

وتا رقو لدف اقول تيدف و تخس قينا التوانات وت 


۱ »: يسمّى. ۲ حاشية عصام. المخطو ط. ۳. 
۳ «ه»: لطائف. ۶ . «ه» LEA‏ 


تست مع ما یملق بد على ما دغل :فى المنوائات بستلزم دخول آموز کثیرة قن 
العنوان, وذلك مستبعد!"۱ جدّاء فامّا آن تکون الواو اعتراضية او حالیة آو عاطفة 
على مجموع العنوان, انتهی کلامه. 

وآقول: فيه نظر؛ لأنته إن آراد أن تلك الأسامي عنوانات حقيقيّة' "" فتوجّه المنم 
عليه ظاهر, وإن أراد ان لها نحو مشابهة بها كما يشعر به افحام لفظ القبیل فلا نسلّم 
توجّه الاستبعاد في تعددها وتعدادها. خصوصًا في الشروح والتفاسير» كيف وقد 
ذكر في فواتح كتب الحكمة أنّ بعضًا من الحكمة النظريّة يسمّى بالعلم الأعلى 
وبالإلهي وبالفلسفة الأولى وبالعلم الكلّي وبما بعد الطبيعة وبما قبل اطبيعة. وبعضًا 
آخر يست بالعلم الأوسط وبالریاضی وبالتعلیمی إلى غير ذلك على أن استبعاد 
ذلك في العنوانات الحقيقيّة أيضًا غير وإنّما نشأ استبعاده من عدم تعدّد أكثر 
ما راه من العنوانات» وكون مثل ذلك موجبّا لاستبعاده العقل, غير ظاهر. 

قوله: الوافية والكافية. 

ما منصوبان معطوفان على «سورة الكنز» فيكونان اسمین بدون لفظ السورة, 
وموافقا لما في التفسير الكبير, وإِمّا مجروران معطوفان على «الكنز». 

قال البخاري: قال السمرقندي: جرزهما يستلزم حذف جزء العلم والعطف على 
جزء العلم» وحذف جزء العلم جائز لكن في مقام الأمن من الإلباس» ولا أمن من 
الالباس فى اا انتهی. 

آقول: الأؤلى أن بقول جز‌هما یستلزم حذف جزء العلم أو العطف على جزء 
العلم لأنته إمّا أن یکون" *" لفظ «السورة» محذوفا من اوّل قوله: «والوافیة» وقوله: 
«والكافية» مع أَنّْها جزء المضاف الیه» كما في قوله: «اتُرِيدُونَ عَرَض الدَنْا واه رید 


.١‏ م»: تفيل ؟. («ه»: حقيقة. 


۳ «م»: ۶ «ھ»: - يكون. 


حاشية علی البخاری ۱۷۹ 


الآخِرَة4 ١!‏ على قراءة جر الآخرة أي عرض, فیکونان عطفًا على مجموع العَلّم أي 
سورة وین وما أن لا يكون لفظ «السورة» في «سورة الكنز» محذوفاء بل يكونان 
عطقا على قوله: «الکنز». ويكون لفظ «السورة» في «سورة الكنز» متعلمًا ده 
المعطوفات» وحينئذٍ يكون عطقا على جزء العلم بدون حذف جزء العلم» فالواقع 
أحد الأمرين دون مجموعهما. بقي أنّ الأنسب أن يقول بدل قوله «العطف على جزء 
لعلم», عطف على جزء العلم, فالفساد من وجهین, انتهی كلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ أمّا ولا فلأنٌ أولويّة ما ذكره ممنوعة. بل الذي قزره خبط 
ظاهر" "*؛ لأنّ الفاضل السمرقندي ادّعى لزوم المحذورين على تقدير العطف على 
الكنز. وعلى هذا التقدير يكون [لفظ] السورة محذوفة ألبنّة. ولا يجوز أن يكون 
لفط «السو رة» في «سورة الكنز» متعلقّا بمجموع المعطوفات كما توهّمه هذا القائل. 
لظهور أنّ لفظ «السورة» جزء للعلم کزاء زید لا آمرا ازج لماي في المعطوف 
شن کم تعلقم الو ت ال فقيو ايها ذلك ان ان سا ملم فا و 
مغلا ويراد زيد وزیاد وزبیر بان يقدر لفظ الزاء في رید متعلقًا بالااخیرین ایضا؛ 
والتالي باطل قطعًاء فالمقدّم مثله. وقد اتتضح بذلك أنّ في صورة العطف على 
«الكنز» يلزم مجموع الأمرين كما ذكره السمرقندي لا أحدهما كما توهمه 
البخاري. 

وأمّا ثانيا: فلآنٌ ما ذكره من أنّ الأنسب أن يقول بدل قوله (والعطف على جزء 
العلم). (وعطف جزء العلم على جزء العلم)؛ ففيه أنته لم يذكر الفاضل السمرقندي 
سوى ذلك. لانته قال: يستلزم حذف جزء العلم والعطف على جزء العلم إلى آخره. 
واللام في العطف عوض عن المضاف إليه. أي وعطف جزء العلم. فصار الحاصل ما 
حكم بكونه انسب. 


۱ الانفال: 1۷ ۲ «م»: ظاهر ه. 


هداء وتحقیق الجواب عن لزوم السحدورین مدکور في حاشیتنا القديمة 
الکبیرة" ۱ على هذا الکتاب فليرجع إليه من آراد. 

قوله: إلا أن منهم مَن عد التسمية دون # آنعمت علیهم #. 

قال المحشّی الفاضل: هذه مسامحة وقعت في الکشاف" ۳ والمراد #صراط 
اللات ليھ(" 

وأورد عليه السيّد البخاري بأنّ عرف القراء في تعداد الآيات ذكره أواخر الاي, 
فیقولون مثا ألْعَالَمِينَ 4 آية. (نَسْتَعِينُ» آية. وحاصله تعیین أواخر الآى لامتياز 
الایات. وعلى هذا فلا مسامحة. لكن ذكر «انْعَفْت4 مع قوله ©عَلَيْهِمْ» للامتياز 
عن قوله تعالى: * غیر الْمَغْضُوب عَلَيْهِمْ4, وانما قال عد التسمية ولم يقل عد الرحيم 
ليمتاز الرحيم في قوله تعالى رب لعالمین 4 «ألخنن اليم 4 مع 
الاختصار* انتهی کلامه. 

وآقول: لو سلم أنّ عرف القزاء!*" ما ذکره فذلك لا يخرج الکلام عن المسامحة, 
بل حاصل ما ذکره هذا المحشّی في دفع المسامحة أنّ صاحب الکشّاف تبع القرّاء 
في هذه المسامحة. فتأمّل. 

قوله: ومنهم من عکس. 

قال البخاري: قال السمرقندی: المناسب بما جعل عکسّا له أن یکون المراد ات 
جعل التسمية جزءاً من الاية کا ذهب اله البعض. فیلزم عدم التعض بمذهب 
الحنفیّة. وهو آن التسمية خارجة عن السورة. وقوله: صراط النين ا لعفت على > 


ا خو اسي سير ا اوی للفو لك 12/1 ] 

؟. انظر: الكشّاف ۲۲/۱ ۳ حاشية عصام المخطو ط. . 

.٤‏ فى هامش «ه»: إشارة إلى آنته لو قال: عدّ الرحیم الذي في آخر البسملة مثلا لحصول 
الامتیاز لکن يطول الکلام «۱۲ منه». ۵. «م»: القراءة. 


حاشية على البخاري ۱۸۱۱ 


آية و فغبر آلْمفْضُوبٍ علنهز و1 آلضالِينَ 4 آية آخری, وان حمل عليه" لزم عدم 
التعّض بمذهب البعض. والامر فيه سهل. ولیس في الکلام دلالة على الانحصار. 
انتهی. 

اقول: الیش قد تقعر ان السکوت في مقام البیان يفيد الانحصارء انتهی کلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ لأنّ المنفی في کلام الفاضل اللیتی الدلالة المطابقيّة أو الأعمٌ 
منها والتضمّنيّة كما هو 5 ودلالة السكوت في معرض البيان من باب المفاهيم 
والدلالات ا هه السيحون عو ترس إل SC‏ 

قوله: وتثتی أي تكرّر في الصلاة. 

قال البخاري: قال السمرقندي: بحمل التثنية على التكرير اندفع القول بانها تثلث 
في المغرب وتربّع في الظهر والعصر والعشاء. على أن التثنية لا يبقى الأكثر؛ إذ في 
الثلاث 1 فوقه بوجد ی يفهم من كلام المصتف في تفسير قوله تعالى: 

هن سَبْعَ سَمَا سَمَاوَاتِ ۲۱ 

۳۳۹ فيه اه لا حاجة في 6 القول المذکور الى حمل التتنية علی التکریر؛ 
لأنته قد صح أنّ الصلوات حين فرضت كانت منتّی الا المغرب. فلا هاجر اة إلى 
المدينة زیدت في صلاة العصر واقرّت في السفر. مع انته يحتمل ان يكون المراد 
آنها تثنّى في جميع الصلوات. أي العدد الحاصل له المشترك بين جميع الصلوات 
اثنان» على أنته يمكن أن يكون المراد أَنّها تتثی وجوبًا في الصلاة على ما هو 
مذهب أصحابنا الحنفيّة, انتهی كلامه. 1 

وأقول: فيه نظر؛ أَمّا ولا فلا ما ذكره أوّلاً اّما يدفع الاحتياج إلى حمل التثنية 
على التكرير لو ساعَدّه عبارة المصنّف. بان كان بَدّل قوله (تثنّى) بصيغة المضارع 


.»۱۲«( في هامش («ه »): اق علی ما يوافق مذ هب الحنفية‎ . ١ 
ا‎ 


۱۸۲ ثلاث رسائل تفسيريّة. ج ۵ 


قوله (کان مثنى) بصيغة الماضي. ولیس فلیس. فافهم. 

وأمّا ثانيًا: فلانْ ما ذکره ثانيًا راجع إلى ما ذکره الفاضل السمرقندي في العلاوة 

وأمّا ثالنًا: فلن ما ذکره ثالنًا مع کونه مذكورًا في الحواشی فيه قصور وتقصیر؛ 
أمّا القصور فلا تصحيح كلام المصنّف بالبناء على مذهب غيره ممّا لا يخفى وَهْنه. 
وأا التقصير فلأنته يمكن توجيه ذلك على مذهب مَن جوز التنفّل بركعة واحدة 
اقا عا ا مضت 

والصواب أن يُجاب عن هذا: بان مکزرها في الأكثر كاف في تشميتها بالمثاني, 
وتا صلاةالجنازة فهي دعاء ولیست بصلاة ا ۱ 

قوله: وقد صح أنّها مكيّة. 

قال الفاضل البخاري: أي نازلة بمكّة على ما يشعر به سابق الکلام. لقوله تعالی: 
ولد نیال سَبْعًا من الْمَتَانِى ۱۲۳4 وهو مكمّي أي نازل بمككّة, فيكون نزول الفاتحة 
بمکة ومقدْمّا على نزوله. ۱ 

ثي قال: قال الفاضل السمرقندی: هذا الاستدلال یتوقف على کون هذه الآية 
نازلة يفك قبن اهر ل الد وه كونها مه لا نيعا مس الا ری اند 
ذکر في التیسیر أنّ سورة البقرة مدنيّة إلا أنته نزلت یوم النحر بمنی في حجّة الوداع. 
وذکر في شرح" المنهاج أنّ أكثر المدنیات أي ما ورد في المدينة بعد الهجرة. 
وأكثر المكّيّات أي ما ورد بمكّة قبل الهجرة, فعلم أن“ المكيّة يستلزم کونها قبل 


۱ فی هامش «ع»: أي ا نية الصلاة «؟ .»١‏ 
۲. الحجر: ۸۷ ۳ «ه»: شرو ح. 


س 
.٤‏ «ھ»: -ان. 


حاشية على البخاري للك 


فان قلت: قد ذکر ایض أن المصطلح 1 المكّى ما ورد قبل الهجرة سواء كان في 
المدينة أو غيرها. 

قلت: فحينئذٍ لا يلزم من كونها مكيّة کون الفاتحة مكَيّة أي نازلة بمكّة لجواز 
کونها مد وارد قبل الجر آنتهی. 

تم آورد عليه البخاري: بان منع استلزام کون الاية المذكورة مكّيّة لکون الفا تحة 
نازلة بمكة بسند جواز كونها مدنيّة واردة قبل الهجرة ضعيف. وكذا منع استلزام 
کا ا قبل اچ کو 
أن أحدًا لم رو فى الكتب المشهورة أنه دخل المدينة بعد البعنة قبل الهجرة. 
وما نقل في شرح(٩‏ المنهاج ففي المكدّيّات مسلم. وامّا في المدنیات فلعلّه مذكور 
مشا كلة ونيا مر ای كلامة: 

وأقول: فيه نظر؛ أمّا أَوّلاً: فلمنع إشعار سابق الكلام بما زعمه من کون المكّي 
ی النازل فى كد اذ فى کوخ لیے شا ينعت تازلف مکه محل بت 

وأمًا انیا: فلانْ ما توهّمه من ضعف المنعين إِنّما يتم إذا أريد بجواز كونها مدنيّة 
واردة قبل الهجرة كونها نازلة في المدينة قبل الهجرة وليس کذلك. بل المراد أنته 
يجوز أن يكون معنى كونها أنّ حكمه متعلّق بأهل المدينة واردة في مكّة قبل 
الهجرة. 

فقد ذكر الشيخ جلال الدّين السيوطى فى كتاب الاتقان أنّ بعض الآيات ممّا نزل 
وه وو ارف نوف رسکیم تاکن وبال اف ل ادا 
لت وا ول بالمدينة في اهل مکة ‏ انتهی. ۱ ۱ 


۱ «ه»: شروح. ؟. فى المصدر: وما. 
۳ الاتقان فى علوم القران ۶/۱ ۲. 


ومن هنا ظهر أنّ شییّا من المنعین المذکورین لا يستلزم ما آشار إليه هذا الفاضل 
من تجويز دخول ی المدينة بعد البعثة قبل الهجرة حتی یحتاج في دفعه إلى 
آنته لم يرد في الکتب المشهورة. 

وأمّا ثالنّا: فلن مراد شارح المنهاج أيضًا ما آشرنا إليه من اصطلاحهم في المي 
والمدنی ولا محذور فيه فلا وجه لحمله على إعمال المشاكلة, مع أنّ الأصل في 
اطلاق اللفظ خصوصّا في بيان المسائل الدينيّة هو الحقيقة والمشاكلة مجاز ضعیف 
حتّی آنکره بعضهم كما صو حوا به, فتدبّر. 

[قوله تعالی: *بشم أله الرّخمن ألرّحيم 4 ١(‏ 

قوله: والاجماع على أنّ ما بين الدفتین [کلام الله سبحانه وتعالی] إلى آخره. 

قال المحشّی الفاضل: فیه: إِنّ الاجماع والوفاق المذکورین لا یثبتان دعوی أنته 
ا ار 

وقد آشار الشارح إلى هذا في الحاشية حيث قال: هذان الدلیلان یدلان على آنها 
من القرآن لا على أنّها من الفاتحة. الا أن ينضمٌ إلى الدلیل الاوّل في كلّ محل آثبت 
فيه. وإلى الثاني عمّا لیس بقرآن في المحل. والقیدان في محل المنع» انتهی. 

رو دیوید ان وی و موی 
من" کتب الاحادیت والقرآن أن المصسف الق جمعه امیرالمزمنین عثمان يت 
راعی فيه الترتيب الذي كان عليه في اللوح المحفوظ باخبار النبيّ - 6 - نم 
انتشر منه هذا المصحف الذي بين الاس انتهی کلامه. 

وآقول: فيه نظر؛ لأنّ ما ثبت في کتب الأحاديث ونحوها في هذا الباب آخبار 
احاد معارضة بما یخالفها ممّا حاصله وقوع الزيادة والنقصان في القران. 


۱ انظر: حاشية عصام. المخطو ط. . ۲ «ه»: فی . 


حاشية على البخاري ۱۸۵ 


وقد ذکر الشيخ جلال الدّين السیوطی الشافعی فى کتاب الاتقان عدّة احادیث 
صريحة فیما ذکرناه. منها ما رواه عن أبي عبيدة قال: قال: حدّئنا ابن أبي مریم عن 
نافع بن عمر الجمحي, حدّئني ابن أبي مليكة, عن المسور بن مخرمة. قال: قال لعبد 
الرحمن بن عوف: ألم تجد فيما نزل علينا أن جاهدوا كما جاهدتم أوّل مرّة, فإنا لا 
نجدها؟ قال: ب فیما سقط من ان انتهی. 

قوله: كيف [لا] وقد جعل آلة لها من حیث إِنٌ الفعل لا يتم ولا یعتد" "" به شرعا 
ما! " لم یصدر باسمه تعالی. 

واورد عليه المحشی الفاضل بانه لا يصح جعل اسم الله الة لقراءة الفاتحة عند 
من بجعل اسم"*" اله جزءا من الفاتحة, فاللایق به جعل الباء للمصاحبة(*. 

وقال المد البخاری: آقول: فیه مناقشة ظاهرة؛ لان من جعل السسمية جزءا من 
الفاتحة لم یجعلها الة لقراءة تمام الفاتحة بل لقراءة ما يتلوهاء کمن لم یجعلها جزءا 
منهاء فانها على كلّ مذهب آلة لما یتلوها كما یظهر من سوق کلام المصتّف. انتهی 
کلامه. 

واقول: فيه نظر؛ اما الا هلان المناقشة المذکورة اذا ُوردت علی من جعل 


التسمية جزءاً من الفاتحة يصير نظیرا للمناقشة التي نقلها سابقّا عن الفاضل 
السمرقندي على قول المصتّف في الخطبة لا يليق لمتعاطیه إلى آخره. وقد اجاب 
عنها بما لا پسمن ولا يغنى من جوع كما مڙ. 

فکان المناسب آن یذکر ذلك الجواب فیما نحن فيه لظهور جریانه فیه, بان یقول 
على قياس ما قاله ثمّة إنّ المراد بالفاتحة ما عدا البسملة تجوژاء ولعل عدم تعرضه 


.١‏ الاتقان فى علوم القران ۲ /18. ۲ «ه»: ولا يقيّد. 
۳ «ه»: ممّا. 
۵ . حاشية عصام. المخطو ط. ۵. 


. ((ه): پسم . 


لذکر ذلك الجواب هاهنا مع کونه مفيدًا هاهنا اما نش من حرصه على ترویج ما 
سنح له هاهنا من المناقشة, فتديّر. 

وأمّا انیا: فلآنٌ ما حکم به -من أنّ من لم يجعل البسملة جزءاً أيضًا لم یجعلها 
الة لقراءة تمام الفاتحة -من قبیل ال جم بالغیب. ودعوی ظهور ذلك من سوق کلام 
المصّف غير ظاهر؛ فان من کلام المصیّف ما يمكن توهم ذلك منه هو قوله: (لانْ 
الذي يتلوه مقروء) والتلو والقراءة کلاهما عامّان شاملان لتمام الفاتحة بل لتمام 
القرآن. فإنّ التلو هو التاحُر ولا اشعار في صيغته ولا في سوقه مع غيره إلى قصد 
التخصیص ببعض ال بات دون بعض. و 

قوله: [لقوله عليه الصلاة والسلام:] كل آمر ذي بال [لا يبدأ فيه ببسم الله فهو 
أبتر ] 

قال الفاضل السمرقندي: البال الحال والشان, وأمر ذو بال أي شریف یهتمٌ به. 
والبال با القلب كان الاسر ملك قلب صاحبه لاشتغاله به, وقیل: شبّه الامر بذ 
قلب على الاستعارة المکنية. انتهی. 

واعترض عليه السيّد البخاري بقوله: آقول: توجیه الاستعارة المكنيّة فيه مشکل؛ 
لان شرط الاستعارة المكنيّة طیّ ذکر المشیّه واثبات لازم من لوازمه كما تقزر. 
وهاهنا المشبّه به وهو ذو بال على ما قيل ‏ مذكور. فکیف یکون استعارة مكنيّة؟ 
نعم, لو کان البال فقط مذکورا كان له وجه انتهی کلامه. 

وأقول: فيه تأمّل؛ لأنّ مراد القائل ب«ذي قلب» لیس أنّ المشبّه هو مفهوم هذا 
التركيب الاضافی" "" بل أراد به ما يصدق عليه ذلك كشخص إنساني عاقل لبيب 


۱ (»: - تدبر. 
۲ فى هامش «ه»: وکذا الحال اذا قلنا فى بیان الاستعارة الواقعة فى قوله «واذا المشبّه اشبهت 
اظفارها تشبیه المشبّه ب «ذي ظفر» على طريق الاستعارة بالكناية فان المراد به ته شبّه 
مه 


حاشية على البخاری ۱۸۷ 


وحینئذ المشبّه هو ذلك المصداق المطوي المرموز إليه بذکر لازمه وهو ذي قلب 
كما تقراً عند الجمهور في الاستعارة المكنية. وأيضًا القائل لم يقل إِنّ ذلك استعارة 
مكنيّة بل قال: شبّه الأمر بذي بال على الاستعارة المكنيّة. أي على وجه يعتبر في 
الاستعارة المكنيّة من تشبیه أمر بأمر من غير تصريح بالمشبّه. ولو سلم. فنقول: 
تعبير الفاضل السمرقندي عن ذلك القول ب«قيل». وتاخیره "" في الذّكر إشارة إلى 
ضعفه. فيكون ما ذكره المعترض بيانًا لوجه الضعف في الحقيقة. فلا يليق تصديره 
ب«أقول». فتأمّل. 

قوله: [قيل: يا أللّه] بالقطع. 

أي قطع الهمزة؛ لأنتها جزء وعوض الحرف الاصلی وهو ظاهر. كذا قال 
المحشّي الرومي. 

وقال الخطيبي' ": أراد المصتّف أنّ هذا أي القطع علامة کون الهمزة للعوض؛ 
فاته لمّا صارت عوضًا صار في حكم جزء الكلمة. 

وقال المحقق التفتازاني: وخصّ قطع الهمزة بحال النداء لتمخض حرف التعريف 
هناك للتعويض مضمحلاً عنها معنى التعريف حذار الجمع بين أداتي التعریف. انتهى. 

قال السيّد البخاري: انا اقول: لا يبعد ان يكون القطع فى صورة النداء لتشبيه 
الهمزة بالهمزة الأصليّة أو لتوهّم كونها أصليّة. كما قال بمثله العلامة المحشّى بُعيرَ 
الفا وا و و لوط او ود ف النداء 
وجميع ما عرف باللام غير الجلالةء انتهی كلامه. 

وأقول: قد ظهر بما قدّمناه من نقل كلام من تقدّم على هذا السيّد الفاضل؛ أَنّ 


2 ذي أظفار a‏ ۱ «ه»: 0 
۲ «ه»: الخطیب. ۳ («م»: التو سیط. 


حاصل کلامهم بأجمعهم تعيين قطع همزة «الله» في صورة النداء بکونها أصليّة أو 
شبيهة بها لکونها جرا و عوضاء فا ين المعنی الجدید الخاضٌ بهذا الفاضل حتی 
يجه له تصديره بقوله: آنا آقول؟ ولعلٌ المعنی الخاصٌ هو إضافة التوهم, وفیه ما 
فيه. 

وأمّا ما ذكره لبيان المشابهة مع أنته غير محتاج إلى بیان كما أوضحناه. مردود 
بائهم قد عذّلوا توسيط أيها وأخويه بين حرف النداء وجميع ما عرف باللام غير 
الجلالة بالاحتراز عن اجتماع التي التعريف وهما حرف النداء والمنادى المعرّف 
باللام بلا فاصلة. فكيف يفهم من توسيطها مشابهة همزة «الله» بالهمزة الأصليّة, 
فتأمّل. 

قوله: إذا ۲" العقول تتحيّر في معرفته. 

قال الفاضل السمرقندی: اي في معرفة الذي يفيد فاتّخذ الناس آلهة شتی, وزعم 
کل أنّ الحق ما هو علیه, فکثُر الضلال ونشاً الباطل وقل النظر الصحیح, وما يودي 
إليه من الحق الصریح. وإِنّما جعلنا الضمير للمعبود دون ذاته تعالی؛ لان الظاهر آن 
الكلام في اشتقاق الاله دون «الله». وإن كان الکلام في اشتقاقه فالضمیر لله تعالی. 
والمعنی ان العقول نتحیّر في معرفة ذاته وصفاته وما يجوز عليه من الأفعال ویمتنع. 
انتهی. 

واعترض عليه السیّد البخاري بأنّ قول المصنّف بعید هذا: (إذ العائذ !۳" يفزع إليه 
وهو يجيره حقيقة أو بزعمه) کالصریح في أنّ الکلام في الاله. ولا مجال لحمله 
على اشتقاق «الله». ولعل الفاضل وقع في هذا لأخذه هذا الکلام من حواشي السيّد 
الشریف مت على الكشّافء وغفلته عن أن کلام الكشّاف بحتمل احتمالین دون کلام 
المصتف. انتهی کلامه. 


١.فى‏ و ۲. «ه»: العائد. 


حاشية على البخاري هيا 


وأقول: إِنّ الفاضل السمرقندي قد ادّعى ظهور أنّ الكلام في اشتقاق الاله دون 
الله فان أراد هذا السيّد بقوله: لا مجال إلى آخره. أنّ الحمل على اشتقاق «الله» 
تعالى مرجوح وخلاف الظاهر. فهو راجع إلى ما ذكره الفاضل كما لا يخفى. وإن 
اراد أنته لا مجال للحمل عليه ولو مرجوحًا فغير مسلّم؛ لأنّ هذا السيّد الفاضل 
نفسه لم يختره على دعوى الصراحة في الاوّل حتّى قال: إِنّه كالصريح فكيف يصح 
له إنكار مجال الحمل على الثاني ولو مرجوحًا؟ فتفطن. 

قوله: (وقيل علم لذاته المخصوصة) وليس وصفا مخصوضًا بالغلبة مثل 
انسفن كنا هی و الكمطتاق الأنشه يومف ولا پوضت يدا 

وفیه أن وصف ا وعدم الوصف به لا يوجب كونه علمّاء بل یکفی فيه 
كونه اسمّا لم بلغ حدٌ العلمتة من الوضع ل قال المحتّی الفاضل. 

وقال السيّد البخاري: اقول: لا يبعد ان يقال دعوى العلميّة يتضمّن دعوى 
الاسميَة» والدلیلان الاوّلان لاثبات الاسميَّة والثالت لاثبات خصوص الل انتهی 
کلامد. 

آقول: هذا في غاية البعد. ٍذ لم ينهد الاستدلال على ما لم اکر في عنوان 
لدعوی لا بانفراده ولا بطریق الجزتية, وهل هذا لا عل أن یجعل الدعوی کون 
اللفظ المخصوص معریّاء ویستدل علیه. ثم ذکر دلیل على کونه مركّبًا بناءً على أن 
المعرب مركب مع غيره في الواقع. على أنّ الاهتمام بتكثّر أدلة الاسميّة دون العلميّة 
يمنع عن ذلك ايضاء فتدير. 

قوله: لم يكن قوله" " لا إله إلا الله توحيدًا. 

قال المحشّي الفاضل: فيه: أنته لو كفى في التوحيد اختصاص المستثنى بذاته في 


.۷ في المصدر: شي ء. ۲ حاشية عصام. المخطو ط,‎ .١ 


۱۹۰ ثلاث رسائل تفسيرية, ج ۵ 


الواقع» فقولنا: لا إله الا الرحمن أيضًا توحید؛ لأنّ الله لا بحضر ذاته لنا" ۲" على وجه 
التشحص ۲۱ انتهی. 
واجاب عنه السیّد البخاري بما تواردنا معه في حواشینا القديمة حيث قال: 
آقول: یمکن أن یقال: یقتضی التوحید ما يفيد ذاته المقدّس تعالی وتقدّس وضاه 
ولا يضرّه أنته لا یحضر ذاته لنا الا بوجوه كلَيّة منحصرة في شخص فقولنا: لا إله 
الا الرحمن لا يفيد التوحید؛ لانته لا يفيد خصوص ذاته تعالی بمقتضی الوضع. 
انتهی کلامه. 
آقول" ": وما ذکرناه نحن في تقرير الجواب آعذب تقريرًا وأمتل تطبيقًا بکلام 
المصتّف. فلا بأس باعادته هاهنا توضيحًا للمرام. 
وهو أنته لا يبعد أن يقال: ان مراد المصنّف أنته لو لم يكن لفظ «الله» بحسب 
أصل وضع اللّغة عَلَمَا دالا على أمر جزئي واقع» كما أنّ «الرحمن» أيضًا لم يكن 
علمًا بحسبه, لزم أن لا يكون قولنا: لا إله إلا الله توحيدًا شرعیّاء كقولنا: لا إله إلا 
الرحمن, وحيث اعتبر به في التوحيد دونه علم أنته عَلم بحسب أصل وصع ال لا 
صفة. وهذا في الحقيقة جوابٌ باختيار الشقّ الثالث كما لا یخفی ! * انتهى. 
ولا عجب في توارد الخاطر قد يقع على الخافر قال الحكيم الأنوري: 
منم كه جشمه خورشيد كاه نظم سخن 
ز شرم اتش طبعم نمی‌شود در خوى 
چگونه دل دهدم لقمه فرو بردن 
که خاطر ذکری کرده باشد أن را قى 


١.«ه»:‏ -لنا. ۲ حاشية عصام. المخطو ط. ۷. 
۳ فى ال لنسخة: قال. 
6 وای تسن الیضاوی للفو لق ۲۷۰۱/۱ ۲۷۷۰۰ 


حاشية على البخاري ۱۹۱ 


مكر توارد خاطر که در مجاری فکر 
نه ممكن است كه كس احتراز كرد ازوى 
دو راه رو که به راهى روند بريك سمت 
بحي نيباس ا كبن فته بی در 
قوله: وعلى الثانى قيل: يا رحمن الدنيا والآخرة ورحيم الدنيا. 
قال المحشّي الفاضل: يصح أن يكون باعتبار الأول أيضّاء لأنّ نعم(" الدّنيا 
والخرة دير !"على نعم الذنها لکثه لم یلتفت الیه لانته لو كان المراد بر حسمن 
الذئيا والخرة معطی نعیمهما! " لكان ذکر رحیم الذننا لغوّا لا جهة لذکره! *) انتهی. 
وقال السیّدالبخاري: آقول: اأیضّا لا اختصاص للرحیم في هذاالاعتبار بلّنی: 
لأنّ نعم الدّنيا والاخرة تزید على نعم الاخرة فقط أيضًا كما لا یخفی. ومن هذا 
عرفت ما في قول الفاضل الليثي الزيادة باعتبار الكمّيّة. إمّا باعتبار كثرة أفراد 
المرحومين وقلتها كما في رحمن الدّنیا ورحيم الاخرة, وامّا باعتبار شمول الدارين 
وعدم شمولهماء وإمّا باعتبار كثرة النعم وقلتها, وهذان الاعتباران في قولهم: (رحمن 
انیا والآخرة ورحيم الدّنیا) ظاهرء انتهی كلامه. ۰ 
وأقول: ظاهر كلام الفاضل الليئي أنته في صدد تحقيق أن الزيادة في «الرحمن» 
باعتبار الكمّيّة تتصوّر من وجوه. وليس في ما ذكره هذا السيّد ما يقدح في ذلك. بل 
الذي ذكره عين الوجه الثالث من وجوه الفاضل؛ لأنّ مراده بقوله: (ومّا باعتبار كثرة 
النعم وقلتها) أَنّ نعم الذنيا والآخرة الملحوظة في الرحمن يزيد على نعم الآخرة 
فقط أيضًاء فتأمّل. 


۳ 


.١‏ في المصدر بدل لان نعم: لانعم. ۲ «ه»: یزید. 
۳. في المصدر: نعمها کلها. . حاشية عصام, المخطو ط, ۸. 


قال السيّد البخاری: فان «الرحمن» له تعلق بالدٌنیا خاصّة على الاعتبار الأول 
على ما فصّله المصتّف, ثمّ قال: آقول: واستبان ممّا ذکرنا ضعف ما قال الفاضل 
اللینی. هذا اذا قصد المبالغة فى «الرحمن» باعتبار کثرة المرحومین, انتهی کلامه. 

وآقول: فیه نظر؛ لاْنّ الفاضل اللیثی ایضا آشار إلى ما ذکره هذا السید من 
اختصاص الرحمن بالدنیا علی الاعتبار الول غاية الاأمر اكه آراد النبیه علی 
فائدة زائدة هو ان المبالغة الحاصلة فی الرحمن علی :هذا للاعتبار فی الدّنیا بالنظر 
إلى الم من والکافر اّما يتحقّق باعتبار كثرة آفراد المرحومین منهماء لا باعتبار كثرة 
آفراد الرحمن؛ اذ الظاهر شه بهذا الاعتبار یکون بين «الرحمن» و«الرحیم» عموم 
وخصوص من وجه کما أوضحناه في N‏ 

قوله: أو لان الرحمن إلى ا 

قال السيّد البخاري: يعني أنّ القياس يقتضى الترقی إذا كان الأبلغ مشتملا على 
مفهوم الآخر. كما في قولهم: فلان عالم نحریر إذ لو قدّم الأبلغ كان ذکر الاخر 
عاريًا عن الفائدة, آمّا إذا لم يكن كذلك كالرحمن والرحيم إذا أريد بالأوّل جلائل 
النعم وبالثاني دقائقها فيجوز طريق التتمیم بمقتضى الحالء ولمّا كان الملتفت بالقصد 
الاوّل في مقام العظمة والكبرياء عظائم النعم قدّم الرحمن وسلك طريق التتميم بذكر 
الرحیم. هذا خلاصة ما ذكره السيّدي في هذا المقام. 

وقال الفاضل الليئي: اقول: فيه بحث وهو ان في هذا الوجه لتقديم الرحمن منع 
أن القياس يقتضي الترقي على البَتَّ الا في المادّة المذكورة من قبل كما صرّح به 
صاحب الکشف!۲ فجعل قوله: (لأنّ االرحمن) إلى آخره متعلّقًا بقوله: (قدّم). 
والقياس يقتضي آلة في محل نظرء انتهی. لعل وجه النظر ان قوله: (والقياس) إلى 


۲ وی ی الاو رت ۲۱۱۳2۲۱۰۱ 
أ تكله عم عبت ال ا كما سا ی 2 


آخره. جملة حاليّة من فاعل «قدّم». ولمّا كان قوله: (لأنّ الرحمن) إشارة إلى منم 
هذه المقدّمة على ما صرح ذه اتحفلة انا ب«قدّم» یقتضی تقیید قوله: (قدّم) 
کون" القياس مقتضيًا للترقي وبعدمه. وهل هذا إلا جمعًا بين المتنافيين؟ وأنا 
أقول: يمكن أن يقول: مراد المصنّف بقوله: (والقياس) إلى آخره. أنّ القياس يقتضي 
الترقي في الجملة ومنع أنّ القياس إلى آخره لا يقتضيه على البت ومطلقا لا ينافيه. 
انتهی ما ذکره السیّد البخاری شرا واعتراضا وجولّا. 

وآقول: تحقیق المرام في هذا المقام یحتاج إلى تفصیل في الکلام فاستمع لما 
نتلو عليك من محکمات النقض والابرام. فنقول: ان صاحب الکشاف ما اجاب 
عن السوال الذي آشار الیه المصتّف بقوله: (وائما قدّم والقیاس) إلى آخره. بجواب 
واحد هو هذا الجواب الاخیر الذي ذکره المصتّف. حيث قال: فان قلت: فلم قدّم ما 
هو آبلغ من الوصفین على ما هو دونه. والقیاس الترقي من الأدنى إلى العلی. 
کقولهم: فلان عالمٌ نحريرٌ شجاع باسل وجواد فیّاض؟ 

0 لحمو فخا ول سا الم راه و اضر ليا دا 
كالتتمّة والرديف له وليتناول ما دق منها ولطف. انتهی. ولمّا لم يكن في كلام 
صاحب الکشاف ما یمنع عن حمل کلامه على منع القياس قرّره المحشیتت على 
ذلك الوجه. وحيث ظهر أنّ في کلام المصتّف مانعًا عن حمل قوله: (آو لأنّ الرحمن) 
إلى اخره. على ذلك وهو منافاته لكونه متعلقّا بقوله: (قدّم والقياس يقتضي) إلى 
آخره. وجب على الفاضل الذي وجرا“ من نفسه لياقة النظر في كلام الأكابر أن 
يتأمّل في توجيهه بما يقتضيه سوق كلامه بقدر الإمكان؛ إذ لا يلزم من مجرد 
مشابهة عبارة بارش أن يكون المعنى فيهما واحدّا من جميع الوجوه لآنّ ذلك قد 
یختلف باختلاف سوق الکلام. ولهذا قد يقرّر کلام واحد بطریق النقض والمنع 


۱ («ه»: یکون. ۲ «ه»: وجب. 


إذا تمهد هذا فنقول: یمکن توجیه کلام المصثف هنا على وجه لا یلزم منه منع 
القیاس, ولا يتوجّه عليه بحث الفاضل اللّيئى السمرقندي, ولا یحتاج فى جوابه إلى 
ما تمخله السیّد البخاري. وذلك أن یقال: مراده أنّ القیاس وان اقتضی الترقي كما 
ذکر الا أنّ هاهنا ما اقتضی اعتبار خلافه, وهو أنّ الرحمن لمّا دل باعتبار الكيفيّة 
على جلائل النعم وأصولها وخرح عنه صغائرها وفروعها ذكر «الرحیم» لیتناول ما 
خرج منها إلى آخره. وهذا كما يقال: الأصل في الاطلاق الحقيقة لكن قد يخالف 
وعد ل مدال الان لضروزة وكا يقال الا بقاء القنيع على نا كان الا اد 
قد يعدل عنه لدليل منفصل يمنع عنه"" العمل بمقتضاه. إلى غير ذلك من النظائر, 
وليس غرضهم ممّا ذكر نفي کون الأصل في الاطلاق الحقيقة, أو نفي کون الأصل 
فى الشىء إبقاءه على ما کان, فكذا لا يلزم من قول المصنّف على تقريرنا إاه نفى 
کون القياس ما ذكره حتّی يلزم الجمع بين المتنافيين كما زعمه السمرقندي بشهادة 

نم أقول: ان ما ذكره البخاري فى جواب بحت السمرقندي ركيكٌ مُضجك جدًا 
فإنّ القياس يقتضي الاطراد و إلا لا يكون قياسًاء ولهذا يدفع ما ينافيه بأنته مخالف 
للقياس: 

و با ال هرفن ا هن با دک الب 
البخاري من أنّ القياس يقتضي الترقي في الجملة وبالجملة. ما ذکره من أنّ القياس 
یقتضی ذلك اقتضاء فى الجملة لا اقتضاء ناما شبیه چا ا بما حکاه عد الزاکانی فی 
عقن الم ای باه ار اسايق دیع یه آن السمار لها رف 


۰ 


يده كان ملکه الذي ضاع عنه. فقيل له: إِنّ الحمار الذي ضاع منك هل كان ذکرّا أم 


١.«ه»:‏ حیتما. ۲ «ه»: عن. 


حاشية على البخاری ۱۹ 


اح ناهگان 11 ها میا له او سماد اتعاضر اش فافطزی وفال 1 
حماري أيضًا لم يكن مذكرًا على البت مطلقّاه وإِنْما كان مذكُرًا في الجملة. ولا 
يلومنني أحدٌ في الإقدام على تشنيع هذا السيّد الفاضل بما استحقّه من الملام. 
ان آمتال ذلك سوط تنبيه للناظرين في أمثال هذا المقام حتّى لا يبادروا بالردّ 
والإنكار قبل التأمّل والاستبصار. بل يبالغوا في استكشاف كلام الاعلام. ويحترزوا 
عن استهداف انفسهم ا المَلام. 

مع أنّ هذا لیس أَوّل قارورة سرت في الاسلام. كما يرشدك إليه النظر في کلام 
من تقدّمنا من الأفاضل الکرام, سيّما ما وقع في حاشية سورة الأعراف من حواشي 
العلامة التفتازاني على الكشّاف, حيث كتب ورقةً في عم القواى ا ا 
لین الحنفي الخوارزمي الذي كان في زمان السلطان الاعظم الأمير تيمور شيخ 
الاسلام ومرجع فضلاء الانام, غفر الله لنا ولهم مزلات الاقدام وهفوات الاقلام. 
وسائر الخطایا والآثام, بحقّ الب وآله واصحابه الکرام عليهم الصلاة والسلام. 

قوله: أو للمحافظة على رژوس الآي. 

اکن راک امد كلتما ييه لها كارو اندها رامن ابت ری 
وينتقض بقوله تعالى: «الرّحْمَنُ * عم امن ۲۲4 فإنّ المحافظة على رؤوس آية 
يقتضي تقديم «الرحيم»» وکا ۳۷ المحافظة على رؤوس الآى فى وة 
نزلت وهي مفتتح القرآن! *» كذا قال المحشّي الفاضل. ۰ 

EAN NR ys 
الفواصل ليس لتحصيل المناسبة بين أوائل الآي. بل لتحصيلها بين أواخرها ليعبّر‎ 
عنه المحافظة أوائل الآي مستبعد. مع آنه قد يكون رعاية الفاصلة في آخر السورة‎ 


۱ «ه»: لأنته. ۲. «ه»: لسهام. 
۳. الرحمن: ٤ .5 ١‏ . حاشية عصام. المخطو ط. ۸. 


كما في سورة الاخلاص, فالوجه أنّ المراد برژوس الاي آواخرها كما آشار إليه 
الفاضل اللّيئي, وهذا التعبیر مشهور بين القرّاء وأهل التفسیر انتهی کلامه. 

وأقول: فيه نظر من وجهین: 

الأوّل: أنّ الفاضل المحشّي لم يعبر عن آواخر!" الاي بأوائل الاي بل إِنّما عبر 
هاهنا برأس الأى ومعنی رأس الاي هذه ادا آخر الاي کما اعترف به هذا 
الفاضل. كيف ولو لم يرد ذلك لكان تقييده لرأس کل آية بکونها بعد كلمة إلى آخره. 
فاسدًا؛ إذ ليس أوّل کل آية بعد كلمة. وإِنّما الحال كذلك في بعضها لا في كلها وهو 
ظاهر؛ لظهور أنّ الرأس الذي يتصف بكونه بعد كلمة كلمةٌ هو الرأس بمعنى آخر 
الآي. وأيضًا لو لم يرد ذلك كيف يتمشّى منه إيراد النقض بقوله تعالى: رح * 
عَلَّمَآلَُْانَ 4 فان حاصل النقض أنّ رعاية مناسبة أواخر الآي يقتضي أن يقال في 
بسملة سورة الرحمن: بسم"' الرحمن الرحيم ليوافق آخر آية «عَلم ان 4. 

والثاني: أنّ العلاوة المذكورة بقوله: مع أنته قد يكون رعاية الفاصلة في آخر 
السورة من آعجب المجب ا رعاية الفاصلة ا بحسب رعاية آواخر الای الذی 
يسمّى روشا عرفا أو بحسب الاوائل الاي كما فهمه هذا السیّد من کلام المحشّی 
الفاضل. 

واأمّا نسبة رعاية الفاصلة إلى آخر السورة فهو لغو من الکلام؛ لأنّ اخر السورة 
آخر اية لا محالة. ولم يعهد نسبة ذلك إلى اخر السورة. فکیف یجعل ذلك علاوة 
وبحّا آخر فوق بحثه السابق بمجرّد التعبیر عن اخر اية في اخر سورة الاخلاص 
باخر السورة. فتأمّل. 

نم قال: قال الفاضل اللّيئي: المحافظة المذكورة نكتة تقديم «الرحمن» في تسمية 


.١‏ «م»: الآخر. ۲ «ه»: بسم الله. 


۳ (۵»: أو. 


الفاتحة, ومتلها تسمية سورة یس, وفي غیرها قد يقتضي المحافظة المذکورة تقديم 
«الرحیم» ك سورة الرحمن. وقد يستوي الأمران. وأورد علیه بقوله: اقول: 
في حصر وجود المحافظة بتقدیم «الرحمن» على سورة الفاتحة وسورة يس 
مناقشة ظاهرة؛ إذ كثير من السور كذينك السورتين کالحواميم وغیرها. بقی أنه 
یمکن أن بقال: مراد المصتّف جعل المحافظة على رؤوس أي السورة نكتة لتقدیم 
«الرحمن» في تسميته سورة الفاتحة فقط؛ فان جمیعها على وزن واحد على مذهب 
الشافعی المبنی عليه تلك النكتة. بخلاف غیرها من السور, وحینذ لا يرد النقض 
بسورة الرحمن فلا تغفل. انتهی کلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ أمّا ولا فلا کلام الفاضل اللیئی صریح في أنّ المصّف لم 
یذکر هذه النكتة إلا لتقدیم «الرحمن» في تسمية الفاتحة لا للكلّ حتّی يتوجّه 
النقض بسورة الرحمن, ولا يلزم من ذلك حصر جريان النكتة المذكورة في أمثال 
سورة الفاتحة أو فیها وفي سورة يس» والحاصل: ا منطوق كلامه حصر ذكر النكتة 
في ذلك لا حصر جريان النكتة حتى يوجّه نقض الحصر بالحواميم ونحوهاء بل ضمّ 
سورة يس على سورة الفاتحة دليل على آنته لم یرد حصر الجریان, كما لا يخفى. 

وعلى تقدير 5 يكون المراد حصر الجريان فأيّ دلالة لقوله (ومتلها سورة یس) 
علی! دخول سورة یس غ تحت ذلك الحصر, وکیف یفهم من نحو قولنا: زید 
کریم ومثله عمرو. حصر الكريم فيهماء وأين أداة الحصر الدالة! " على ذلك مع ما 
سمعت من أن تخصیص شيء بشيء في الذکر لا ينفي ثبوته لما عدا نعم یحتاج 
اختياره لذكر سورة يس دون الحواميم ونحوها إلى نكتة مرجّحة لذلك. ولعلها هي 
ن يس له نحو مخالفة في الوزن مع الحواميم بحیث یمکن ان يتوهم عدم ممائلته 


۱ «ه»: لنسبة. ؟.«ه»: ‏ على. 
۳ «م»: لد لالته. 


له؛ لكون آخر آحدهما المیم وآخر الآخر النون, فخّصّ يس بالذّكر لینبّه على 
ممائلته الميم والحواميم ونحوها بطريق أؤلى. بخلاف ما لو عكس القضيّة فإِنه 
لا یترثب عليه هذا اله ولهذا لم بل بسورة ال مع کونه آشهر وأظهر من یس 
ومن الحوامیم ونحوها أيضًا مع اتصالها بسورة الفاتحة. وإِنْما الاشکال فیما فعله 
هذا الفاضل حيث خص الحوامیم بالذکر استقلالاً دون الم مع ظهور رجحان ذکره 
کما عرفت. 

وأمّا ثانيّا: فلا ما ذکره بقوله: (بقی آنته يمكن أن یقال) إلى آخره. عين ما ذکره 
المحشّی الفاضل والمحشي السمرقندي في دفع النقض بسورة الرحمن, وهذا السيّد 
لفاضل غفل عن مرامهما مع کون عبارتیهما صریحتان في ذلك على ما آشرنا إليه 
أو تغافل عن ذلك حرصًا على السرقة والانتحال, والّه اعلم بحقيقة الحال. 

قوله: والأظهر آنه غير منصرف وان حظر اختصاصه بالّه أن یکون له منّث 
على «فعلی» آو «فعلانة» إلى اه 

قال الفاضل السمرقندی: إشارة إلى أنته إن لم بخطر كليهما بل الثانی فقط كان 
عدم الانصراف أؤلى» أو إلى أنته إن لم يخطر الاختصاص العارض تاهما بل كان 
انتفاء «فعلانة» مع قطع النظر عنه. وكان «فعلى» موجودًا أو منتفيًا لهذا العارض كان 
عدم الانصراف أو أظهريّته وكان «فعلى» موجودًا!'' آولی. وعلى كلا التقديرين 
فالولی بالاستلزم لجزاء | نان من تقیض الشرط, ولا یخفی آته بعید غیر 
متعارف في موطن استعمال «إن» الوصليّة, انتهى کلامه. 

وآقول: لا یخفی ما فی التقدیر الأخیر من التکلف. ولا یبعد آن جات عن أصل 
المناقشة بات" حاصل کلام المصّف هاهنا آنته لمّا اختصّت هذه الكلمة به تعالی لم 
يكن فيها اعتبار التأنيث. فاستوی الاستدلال على صرفه وعدم صرفه باشتراط 


۱ «ه»: -وکان «فعلی» مو جودا. 


انتفاء «فعلانة» أو وجود «فعلی». فوجب المصیر إلى طریق آخر له وهو الحاقه 
بالأغلب في بابه. فیمکن أن يقال نظرًا إلى حاصل کلامه: إِنّ قوله: (وإن خطر 
اختصاصه) إلى اخره. في قوّة قولنا: وان قلنا باستواء صرفه وعدم صرفه نظرًا إلى 
الشرطین, ومفاده أنته إن لم نقل باستوائهما بل رجّحنا بوجه آخر عدم التصدف! ١‏ 
بتصحيح الشرط المقتضي له. ورجحانه على الشرط المقتضي له" للانصراف 
فالرحمن أؤلى بعدم الصرف حينئذٍ. ويتضح بذلك استعمال «إن» الوصليّة' ۲" في 
المتعارف المشهور. 

ويمكن أن يقال: إِنّ كلمة «إن» هاهنا للتعميم لا للوصل. فانهم صرّحوا باستعمال 
كل من كلمتي «إن» و«لو» في“ موضع الاخر, وقد صرح السيّدت: في حاشية 
شرح الرسالة بان كلمة «لو» قد تجيء للتعمیم. فليمكن!"' كلمة «إن» هاهنا یا 
لهذا المعنى ولو مجارًا بأن يكون معنى كلام المصنّف. 

وا هران اانه یر فص ير ام خی اس مي ر عق أن کین 
له مؤنث على «فعلى» أو «فعلانة» أم لاء وحاصله: أن عدم الانصراف ثابت 
«للرحمن» مع قطع النظر عن مقتضى الاختصاص المذكور وعدمه. تدبّر. 

واجاب السیّد البخاري عن ذلك ايها بقوله: ول لا ببعد كل البعد أن یقال: 
قوله: (والأظهر) إلى آخره. یتضتن دعویین. جواز عدم الانصراف وجواز 
الانصراف. وقوله: (وإن خطر) إلى آخره. متعلق بكليهما على سبیل التوزیم, فکاه 
قال: عدم صرف «الرحمن» جائز بل راجح. وان خطر اختصاصه ب«الله» تعالی آن 
یکون له مؤنْث على «فعلی» وأنّ انصرافه جائز. وان خطر اختصاصه بأن یکون له 


۱ « الصر ف. ۲ «ه»: - لد 

۲. في هامش «ه»: قال الفاضل الا دیب الجاتي في شرح الرسالة القوسیة: و«لو» الوصلية 
بمعنی «إن» الشر طية؛ إذ لو عمل على معناها الموضوع له فسد المعنی. انتهی «۱۲ منه». 

. «م»: كلمتين أن ولو وفي. ۵ «م»: فیمکن‎ .٤ 


۳۰ ثلاث رسائل تفسيرية. ج ۵ 


موث على «فعلانة». وعلی هذا استعمال إن الوصليّة على أصله المتعارف كما لا 


° e» 
0 


بخفی» انتهی کلامه. 
وآقول: الح آشه لا وعد :ذلك كل التعن كنا قال: كنا لا یبعد كل البعد و(" آن 


یکون المخطی! "" سهمٌ صائب علی ما قیل. 
قوله تعالی: «أَلْحَمْدُ يله رب لْعالمین 4 (۲)] 


قوله: [الحمد] هو الثناء على الجمیل الاختياري. 

قال المحشّی الفاضل: قد یقال: المراد بالاختياري ما هو لفاعل مختار وإن لم 
يكن بالاختیار وقوله: تقول: حمدت زيدًا على علمه وکرمه. بیان لکون المدح هو 
التناء على الجمیل مطلقا. والحمد هو الثناء على الجمیل الاختياري وهو لا یُثبتٌ 
الأول إذ لم يبيّن آنته يقال مدحتٌ زيدًا على علمه وكرمه. وجعله لمجرّد اثبات 
الثاني يأباه الفصل بين تعريف الحمد وهيئته بتعريف المدح. الا أن يقال: قوله بل 
5-5 مد غل سر الو اتتهى. 

وأورد عليه السیّد البخاري أوّلاً: بان تفسير الاختياري بما ذكر لا يوافق قول 
المصنف: ولا تقول حمدته على حسنه. 

وثانيًا: بأنته يمكن أن يقال: قوله: (بل مدحته) اضراب عن تخصيص الحمد 
الاختياري" *" المستفاد من قوله: (تقول ... ولا تقول). فيفيد تعميم المدح للعلم 
والکرم والحسن جميعًاء ویثبت الامرین معا انتهی كلامه. 

وأقول: یئجه علی الأول أن عدم المافقة اما بظهر لو آرید من قوله: (ما هو 
لفاعل مختار) إلى اخره. ما هو منسوب إلى الفاعل المختار في الجملةء وان لم يكن 


.مو ۲ «ه»: للمخطی. 
۳. في المصدر: مستدعي. .٤‏ حاشية عصام. المخطو ط, ۸ 
۵ . «ه»: بالاختیار ی. 


حاشية على البخاري e‏ 


E ao‏ ا عدا رای را ارس 
هو الفعل الذي یکون الفاعل""" مختارًا في ذلك الفعل. أي من شانه صدوره عنه 
بالاختيار. وإن لم يكن صدوره عنه بالاختيار فلا. 

ولعلٌ من فشر الاختياري بذلك أراد دفع الإشكال عن حمده تعالى على صفاته. 
فاا دة الى المتعار غد الاشناعوة وان لیست با خان او اراد ادخال جه 
الطلاق الإجباري تحت الاختيارى ليدفع عن الحنفيّة تشنیع الشافعيّة علیهم 
باعتبارهم اقرار من الاختيار له فيه. وفيه ما فيه. 

ولو سلّم عدم الموافقة فإِنّما يقدح إذا كان مراده تفسير معنى الاختياري من 
حيث إِنْه مأخوذ في تعريف المصّف. فاّه حينئذٍ يجب أن يوافق ما بنى عليه 
المصتّف. وأمّا ان .ارافان مراد اهل العرف بالاختياري كذاء فلا يقدح فيه كونه 
مخالفًا لرأي المصتف. 

بل یمکن أن یکون مراد القائل الاعتراض على المصتّف بأنّ المراد بالاختیاری 
عند القوم ما ذكر. وهذا یقدح فیما ذکرت من امتناع الحمد على الحُسن, فأحسِن 
a‏ 

ويتوجّه على الثاني أنّ الاضراب هو الرجوع عن شيء إلى غیره. ومن البیّن أن 
المصتّف لم يرجع هاهنا عن دعوى تخصيص الحمد بالاختياري والا لما قيّد 
تعريف الحمد به. ولما تعرّض لبيان النسبة بينه وبين المدح. فما معنى إضراب 
المصتّف عن التخصیص المذکور, ولعمری أنثه لو آضرب هذا السیّد عن آضراب 
هذه الکلمات لكان خیرا له. 

قوله: [ولمًا كان الحمد من شعب الشکر] آشیع للنعمة. أي أكثر إشاعة وإظهارًا 
لها. 


۱ «ه»: لفاعل. . «ه): ‏ فيه. 


وقوله: وأدل على مکانها. عطف تفسیر لهما. 

قال الفاضل السمرقندي: لکون الالفاظ ظاهرة في آنفسها | بسنا 
وضعًا فیفهم بمجرّد التلقظ ولکن لا یقطع بمجرّدها بتحقّق مدلولها لامکان التخلّف. 
بخلاف الاعتقاد لخفائه في نفسه. وبخلاف عمل الجوارح وإن كان ظاهرًا. لاحتمال 
خلاف ما قصد به أوّل النظر اذ لم تعيّن له. فان دلالة الأفعال على ما هی سبب لها 
نظرية تحصل بعد التأمّل والعلم بمساواتها آهاء وان کانت قطعیة سفيدة للیقین 
بتحقّقها. وبما ذكرنا ظهر أن ليس جميع أفراد ''! الحمد الأساني في مقابلة النعمة 
آشیع للنعمة بل ما كان ذاکرا لنعمته!" انتهی. 

وقال السيّد البخاري: آقول: قد عدّفوا الشکر بفعل به! " ینبی عن تعظیم المُنعم 
إلى آخره فظاهره يفيد أنته فعل ینب عن تعظیم المنعم من حيث اه منم على ما 
هو المقزر من قاعدة تعلیق الحکم بالمشتق, فالحمد اللسانی اّما یکون شکرا إذا 
e EE‏ ۱ 

نم آقول: لكون الحمد أشيع للنعمة وجهٌ آخر غير ما ذكره الفاضل, وهو أنٌ فيه 

دلالة عقليّة أيضًا على النعمة. فيكون فيه دلالتان. بخلاف الشکر الجنانی 
والاركاني, انتهی کلامه. ۱ 

وأقول: في كلا قولیه نظر؛ أمّا الأوّل: فلأنٌ غاية ما یلزم من اعتبار الحيئيّة 
ونحوها في تعریف الشکر دلالة مفهوم تعریف الشکر على النعمة. والکلام في دلالة 
آفراده من خصوصیّات الشکر اللساني والجناني والأركاني. ومن البیّن أنته لا يلزم 
من تعظیم من انعم علینا من حيث اه منعم بقولنا: جزاه الله خیرّاء وبقولنا: رجل 
فاضل, دلالة القول المذکور على النعمة. فضلا عن دلالة آفراد الشکر الأركاني 


.١‏ «ه»: الافراد. ۲ «ه»: ذا کر النعمة. 


۳ «ھ): -به. 


کسجدة آحد. او المشی فی رکابه علی ذلك. ولو كان دلالة مفهوم تعریف الشکر 
على ذلك كافيًا في دلالة خصوصیّات آفراده على ذلك لکفی في ذلك مجرّد أخذ 
تعظيم المنعم أو مقابلة النعمة, كما وقع في تعريف المصتّف. وتَقَى إظهار الحيئيّة. 

وأ الاي :فاو الدلالة العقلكة علی النعمة الما عى ٠‏ فی الحمد اللسانی لو 
دل بمجرّد الحمد مع قطع النظر عن خصوصیّات العبارات المذکورة في آدائه. وهو 
ممنو ۳ تدبر. 

قوله: والذمٌ نقیض الحمد. 

قال المحشي الفاضل: اشتهار الذمٌ في مقابلة الحمد یبطل کونه نقیض الحمد ۲ 
انتهی. 

وأورد عليه السيّد البخاري بقوله: آقول: یعارضه ما ذکر في روضة الأحباب أن 
یاه ای اهب ا اب ما ت ا فى هه ارس وتف 
قلینا" ". حیث قابل مُذَّمّمًا باسمه الشریف محمد مع أنّ المراد بالتقیض هاهنا لیس 
معناه الاصطلاحي بل معناه اللْغوي كما لا یخفی, ولا مانع من أن یکون شيء واحد 
نقيضًا للعامٌ والخاصٌ بهذا المعنی, انتهی کلامه. 

وأقول: فیه نظر؛ آمّا ولا فلأنتا لا نسم أنّ مذَّمّمّا في عبارة اللغويّة وقع فى 
مقابلة الاسم الشریف, ولو سلّم فوجود*" المادّة الواحدة النادرة لا يقدح فیما ادّعاه 
المحشي الفاضل من اشتهار الذمّ في مقابلة المدح دون الحمد. فلا يتم المعارضة. 

وا انيّاء فلاته على تقدير تسلیم الحمل على المعنی اللغوي هاهنا وعدم 


.٩ «ه»: یتحقق. ۲ . حاشية عصام» المخطو ط.‎ .١ 
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.٤‏ « بو جو د. 


امتناع أن یکون شیء واحد نقيضًا للعامٌ والخاط يتوجّه على المصتّف حينئذٍ أنته 
لا وجه لذكر مقابلة الذمّ مع الحمد دون ذكر مقابلته مع المدح مع عدم اشتهار 
مقابلته للثاني دون الاوّل, فما ذكره هذا السيّد غير حاسم لمادّة المناقشة, كما لا 

قوله: والتعريف [فيه] للجنس. ومعناه الاشارة إلى ما يعرفه کل أحد أن الحمد 
ماهو. 

قال المحشّی الفاضل: وجه قوله: (ومعناه الإشارة) إلى آخره. على ما ین 
محله أن المخاطب هاهنا كل خد "+ انتهی. 

وقال السیّد البخاری: ا وجه عندي ان التعبیر عن الجنس بما مرفه کل | شا 
لامتیازه عن الفرد المعهود» فان معرفة الجنس لا یختص بأحد دون آحد. بخلاف 
معرفة المعهود فاّه بين المتکلم والمخاطب, ومراده بقوله: (ومعناه الاشارة) إلى 
ااا الى ماه ها يعرقه كن عند عند اماب كنا عزنا له انما 
انتهى كلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ لأنّ ما ذكره من الامتياز أيضًا ممّا بيّن في محله» لكن اقتصر 
المحشي على بیان مجرّد ما اعتبر في الجنس دون التعرّض لبيان امتيازه عن الغير 
مدم اقتضاء المقام [اه, ول فقد بك فى محلّه اتمییزبینهما بوجوه ا تخفی 
على من نظر في کتب المعاني. 

قوله: اذ الحمد فى الحقيقة [كلّه له ] 

قال السيّد البخاري: أي بالمآل وبالآخرة كلّه له, إذكلٌ جمیل برجع إليه باعتبار 
الانّصاف أو الخلق, وليس المراد أنّ الحمد لا يثبت لغيره حقيقة وإِنّما يثبت مجارًا؛ 
فان حمد العبد بصفة الجمیل علی الجمیل الاختياري ل حقیقة لا تجوزا! ۳ 


.١‏ حاشية عصام المخطو ط. .٩‏ ۲ «ه»: لا تجوز. 


حاشية على البخاري 3 


وناك و يذ ریخست متهتو سا ورد 
الفاضل اللیتی فى هذا المقاء حیت قال: آقول: ان حمد العبد بصفته الجميلة علی 
الجميل الاختياري القائم به ليس حمدًا له تعالی, لامتناع وصفه بما هو صفة العبد. 
وان کات مخلوقة له والمتبادر من کون | الحيدك اكالم لاو تة مود 
اذأ ب افیا له المسيدة قا کل مخقدة له تعالی كا الكريه تفه له اما در 
منه, أو يراد بكون الحمد له أعجّ من كونه متعلقّا به تعلق الفعل بالمفعول به أو 
مستندًا إليه باعتبار استناد المحموديّة أو المحمود عليه خلقاء أو یقال: کل جمیل اما 
له آو منه؛ فاذا حمد العبد علی فعله الجمیل فکائه حمد الّه تعالی علی خلقه فید. 
ووصفه بما یلیق بشانه, ویاباه قوله (فی الحقيقة), وما ذکره فى أوّل سورة السبأ ما 
يدل علی ان بعض آفراد الحمد 00593 العبد. ال اخر كلامه. انتهی ا 

وآقول: فيه نظر؛ لأنّ الفاضل اللّيئي حمل أوَلاً لفظ الحقيقة في کلام المصنّف 
على حقيقته وفرع عليه ما ذكره من الإيراد المدلول عليه بقوله: والمتبادر إلى آخره 
ثم تجوّز بحمله على معان آَخَّر يندفع بها الإيراد. والأخير منها عين ما اختاره هذا 
السيّد الفاضل لدفع الإيراد. فلا وجه لحوالة استبانة دفع ذلك الایراد إلى تصرف 
خاصٌ له كما يدل عليه صريح کلامه. تأمّل. 

قوله: [إذ ما من خير إلا هو موليه] بوسط [أو بغير وسط]. 

قال السيّد البخاري: كالنعم التي تحصل بالا سات العاذثة: انتهی کلامه. 

وآقول فیه: إن من لا تقول بز تر سوی الّه ویقول بالا ساب :الفاديه لا بقول بان 
شنا من مار اب رارصا هار ات 
(بوسط) یقتضی التحصيل بالوسط والسبب. كما لا يخفى على المحصّل» فالتفسير 
بج خال عن التحصیل. تأمّل. 


١‏ . «ه»: انتهى كلامه. 


۳۰۹ ثلاث رسائل تفسيرية, ج ۵ 


قال المحشي الفاضل: إِنّ قوله: (بوسط)» ميني على مذهب من يقول بمؤثّر سوی 
E‏ ۰ ۰ 

واعترض عليه السيّد البخاري بقوله: آقول: لا يذهب عليك أنّ الظاهر في شرح 
قول المصتّف ما سمعت مّاء فإنّ اعتبار قول ذلك القائل والاعتداد بمذهبه بعید. مع 
أنّ هذا البیان لا يلائم قوله: (كما قال [تعالى]: #ومَا بكم من نغمة من اله 4" ). ولا 
يناسب عنه !۳" حمل القرآن على وفاق مذهب الخصم, انتهی کلامه. 

E سفت ها على ها‎ A TT 

وأمّا ثانیا: فلأنّ تفسير القرآن بما ذهب إليه بعض علماء الاسلام لا يدل على 
عتباره عند ناقله, وال لما جاز من المصیّف ما فعله عند ذکر الا ات الدالّة علی 
الأحكام الفروعيّة من نقل ما فهمه منها من عدا الشافعيّة من الفقهاء. 

والقول بان ذکر آقاویل آهل السنّة وتفاسیرهم جائز دون من عداهم من أهل 
الاسلام. تعصّبٌ بارد لا يتفوّه به ال جاهل بارد. كيف وما فعله المصتّف لیس آوّل 
قارورة کسرت في الاسلام. فان الرازي إمام أهل السنّة قد أكثر في تفسیره الکبیر 
من ذکر تفسیرات المعتزلة والامامّة والزيديّة والكرامِّة والظاهريّة من غیر نکمیر 
علیه مّن جاء بعده الی زمان هذا الرجل, یل زاد علیه الفاضل السيشابوري ذکر 
تأويلات الصوفيّة كما لا یخفی على الناظر في تفسيريهما' ”'. وإنما فعلوا ذلك لان 
الغرض من ذلك الكشف عن بطون الكتاب ومحتملات الخطاب؛ لیتأمل فيها 
الناظرون» وياخذون منها كيفيّة التتصردف والاستنباط. ویحتذون حذاء مقالهم 
ويجتهدون على منوالهم. 


.67” التحل:‎ .۲ .٩ حاشية عصام المخطو ط,‎ .١ 
. منه. ۶ «ه»: من‎ :»۵( ۳ 


۵ . «ه»: تفسیر هما. 


ويؤيّد ما ذکرناه أن" مّن اعتقد من الاصولیّین جواز العمل بقول الميّت اعترض 
على مَن أنكره بانته لو لم يجز العمل بقول المیّت وکان قول الميّت كالميّت فلم 
صُنْفَت الکتب الفقهيّة المشتملة على اختلافات"" المجتهدین. واعتبرت مع فناء 
آربایها؟ وأجیب بان ذلك لاستفادة طرق الاجتهاد من تصوفهم وكيفية بناء بعضها 
على بعض. ولمعرفة المتفق عليه من المختلف فیه. 

وأمّا ثالثّا: لا عدم ملائمة ما ذکره المصتّف من البیان لقوله تعالی: و ما بك 
من نغعة فَمِنَ أله 4 [نما تم إذا لم يقل صاحب ذلك البیان بان قدرة ما سواه وتمکینه 
من ی ون ابر ار يولس فلن 

قال صاحب الکشّاف - وهو من اعلام المعتزلة في تفسیر سورة التغابن: قدّم 
الظرفان في قوله تعالی: لَه الْمُلْكُ وَلَهُ الْحَمْدُ4! ' لیدلٌ بتقدیمهما على اختصاص 
الملك والحمد بلله عر وجلٌ, لا أصول النعم وفروعها منه(* انتهى. 

وأمّا رابعًا: فلانَ قوله: (ولا يناسب) إلى آخره. تكرار محض, حمله عليه محض 
التعصّب البارد. وبالجملة إنما يتمٌ عدم المناسبة إذا اقتصر فى تفسير القران على 
مجرّد ذکر تفسير الخصم, وأمّا ذکر ما اعتبر عنده مع ما اعتبرهالخصم فعدم المناسبة 
فيه ممنوعة. 

قوله: وفيه إشعار بأنته تعالى حى قادر [مريد عالم؛ إذ الحمد لا يستحقّه إلا من 
كان هذا شأنة ] إلى آخره. ۱ 

قال السیّد البخاري: أقول: وفی تخصیص الحمد به اشعار بأنشه را اذ 
لايخصٌ الحمد به إلا إذا a‏ انتهی کلامد. 


١.(«ه)»:‏ أي. 3 «م): خلاف. 
۳ التغابن: ۱. ؛. الکشاف ٤‏ /۵1۵. 


رال ای اران الدلالة غل وله موه الس اه 
حيث هو محمود فهذا لا يفيد توحید المستّی بالله لا من هذه الحيئيّة مع آنته هو 
التوحید المعتدٌ به المذکور في باب الذات والصفات المهم إثباته أو الاشعار إليه في 
هذا المقام. 

وإن آراد آنته یدل على وحدة المسمّى بالل في الألوهيّة بمعنی أنّ هذه العبارة 
الصادرة من الحامد!"" فى مقام الحمد تدلّ على آنته اعتقد وحدة المحمود فى 
الألوهيّة؛ إذ لو كان معتقدًا للشركة" لما خص جميع أفراد اد وا ن 
ار ها تما سل لو لم بوجد مقر خض المحامد كلها با عد الالهین متلا ولیس 
فلیس. كيف ومن الثنويّة كالمانويّة والديصانية من یقول بأنّ فاعل الخیر هو النور 
وفاعل الشرّ هو الظلمة» وقال المجوس: فاعل الخیر هو یزدان وفاعل الشرّ هو 
آهرمن ویعنون به الشیطان"* وظاهر أن جنس الحمد وأفراده مخصوص عندهم 
بالنور الدي هو فاعل الخیر ویزدان دون الشیطان. 

وأيضًا الاختصاص الذي یستفاد من اللّام هو الاختصاص بمعنی الارتباط كما 
قیل دون الااختصاص الحصري. ومطلق الارتباط لا يفيد الوحدة. 

على أنّا لو أغمضنا عن الكل نقول: ان وحدة المحمود قد فهم من الاسم العلم 
صريحًا؛ فلهذا لم یلتفتوا إلى بيان فهمها ۳" من الاختصاص التزامًاء فتأمّل. 

قوله: وقری رب اَلْعَالَمِينَ 4 بالنصب على المدح. 

قال التختی الناضا :ار دقفل مان اة لع ماه ا 
انتهی. ۱ 


۱ «ه»: المحمودة. ۲ «ه»: المحامد. 
۳ «م»: المشتركة. . «م»: الواحد. 

. المواقف للإيجى ۱۶/۳. 5. «ه»: فهمهما. 
۷. حاشية عصام. ا ۷۰ 
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وأورد السیّد البخاري بقوله: آقول: الفصل بالجملة التعليليّة بين الموصوف 
والصّفات غير ظاهر انتهی کلامه. 

وآقول: فيه نظر؛ لان من یقول بکون «رَبَ» فعل ماض وجملة تعليليّة. لا یقول: 
إن ما بعد #رَتٍ الْعَالَمِينَ 4 صفة ليلزم الفصل بين الصفة والموصوف'"ا 
بالجملة. بل یقول: إن ما بعده جملة اسميّة تقدیره هو الرحمن الرحيم. ویعضده 
قراءة «مَلّك يوم الدّين» بلفظ الفعل, فافهم. 


[قوله تعالی: «ألرّخْمن ألرْجیم * مالك يَوْم ألدّين + (۴-۳)] 

قوله: ویعضده قوله تعالی: ايوم لا تملك نفش لس یا والامم وميد 
م (۳) 
ET‏ 

قال المحشّی الفاضل: لا يخفى أنّ قوله: ار يَوْمَِذِ به 4 يعضده قراءة «ملك 
بوم الا انتهی. 

وأورد عليه السيّد البخاري بقوله: آقول: إن كان الأمر بمعنى الملك والحكم على 
ما في التفسير فالآية لا تدل على قراءة مالك یوم ألدّينٍِ #. وإن كان بمعنى 
المالكيّة بقرينة السابق, فقوله تعالى: وَالآَمْرُ یوم له # يعضد قراءة مالك # كما 
أشان الیه المصتف. وكانه لكون الاية محتملة للمعنیین ولم یجعلها المصتّف دلی لا 
على تلك القراءة, بل قال: ویعضده. انتهی کلامه. 

وأقول: لا یخفی أنّ ما ذكره من التردید تفصیل لما دلّ عليه کلام المصنّف مع 
کلام المحشی ولیس فیه افادة زاتدةيوامًا قوله: (وکائه لکون :الآية محتملة للمعنیین 
لم یجعلها المصتّف دلیلا على تلك القراءة بل قال: ویعضده) فمردود بان الاعتضاد 
اا اي جد ال این الا وین وه زاتما ري هی 


ع 


١ 


۱ («م»: لار ۲ «ه»: بين المو صو ف والصفة. 
۳ الانفطار: ٤ .۱٩‏ . حاشية عصام المخطو ط. ۱۰. 
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قوله: [و«الملك» ] هو المتصوّف بالأمر والنهی فى اورت [من «الملك» ]. 

قال المحشّی الفاضل: المراد بالمأمور المنقاد. فلا یحتاج إلى أن یقال: ذکر 
الاو كط نی ا اغ ف اي 

وقال السیّد البخاري آقول: الأظهر أن المراد بالمامورين الصالحین للعامورة 

من ذوی العقول. حیت 9 في مقابلة الاعیاه ن المملوكة التي محل تصوف المالك 

۳ يعتبر فيه العقل < E‏ المرقوق في الشريعة بالجمادات, كما تقرّر في 

وأقول#الأظيرئة غير ظاهرة. بل الظاهر خلافه؛ لان دلالة الصالحین للمأموریّة 
على ما يشمل المأمورين والمنهتین اما يكون بالمفهوم وبالنظر إلى أن صلاحية 
المكلّف لكونه مأمورًا يستلزم عرفا صلاحيته لكونها منهیّا. وأمّا دلالة المنقاد على 
ما یشمل القسمین فهو بمنطوق اللفظ, فکیف یکون ما ذکره آظهر. علی أن الضالم 
للا يشمل غير دوي العقول ایض كما ا الیه. 

وجعل مقابلته مع ذکر الاعیان المملوکة فی تعریف «المالك» قرينة علی 
تخصيصه بذوي العقول ممّا لا يخفى بُعده؛ لأنّ من الاعیان المملوكة ما هو من ذوي 
العقول کالعبید والاماء فیحتاج في حکم ذلك إلى ضمّ ما نقله من اصطلاح الفقهاء 
على تسمية العبيد جمادا ومع وجود هذه الوسائط الخفيّة فى الدلالة تصير دلالة 
ا ورين ان ا یه من ا فا نالعا فلا ركو لاه ا ا 
عن آن يكون آظهره فد" ۳ 

قوله: لتکون الاضافة حقيقيّة 


.۱۰ القصص : ۳۵. ۲ حاشية عصام. المخطو ط.‎ .١ 


۳ (»: تدبر. 
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قال السيّد البخاري: يعنى المراد من «مالك» معنى الماضي باعتبار جعل 
المستقبل المتحقق الوقوع س الماضي. أو باعتبار جعله لتحقّقه وبقائه ابا بمنزلة 
افر مت ل على الا ج فصو هام ع باعل ال ار 

نم قال: وأنا آقول: الأوجه ۲ يقال: لمّا كان اتصافه بالصّفات الكماليّة مثل السمع 
والضر :و غير ها ار کات المالكقة ها کر وان اد عدونة ناته 
حدوث المتعلقات فلا حاجة في کون ۶ مالك یوم لین # بمعنی الماضي إلى تلك 
التکلفات. انتهی کلامه. 

وأقول: فیه نظرء لان قباس صفة المالكتة ۳ هي من الصفات الإضافيّة 
كالخالقيّة والرازقيّة على الصّفات الحقيقيّة فاسد. والا لم يكن فرق بين الصفات 
الحقيقية والصفات الإضافيّة, ولعله وقع في ظلمة هذا الاشتباه من عَدّهم السمع 
والبصر في الصفات الحقيقيّة. مع كونها أشبه بالصفات الإضافيّة؛ إذ لا مسموع ولا 
مبصر في الازل أيضّاء كما لا مخلوق ولا مرزوق فیه. وغفل ا المراد بهما العلم 
بالمسموعات والعلم بالمبصرات» خصوصا عند الأشعري الذي هو شيخ المصّف 
وأصحابه في اا فهما!۱) داخلان في العلم الذي هو من الصفات اة 
وها اف و( ا مع العلم وغيره من اا السبعة او الثمانية لزيادة اهتمام 
الشارع بهما وكثرة ذکرهما في القران والحدیث. كما صرّحوا به. 

قوله: للدلالة على أنته الحقیق بالحمد إلى آخره. 

قال الفاضل السمرقندی: آراد بقوله: (إِنّه الحقیق) معنی الحصر, وقوله: (لا أحد 
احق منه) بمعنی أنته أحقّ من کل آحد. يشير إلى أنّ قصر الجنس ادّعائي بناءٌ على 
لکمال. وقوله: (بل لا یستحّه على الحقيقة سواه) اضراب عن بات ا 
نفي استحقاق الغیر على الحقيقة ایاه, وائما لم يستحقّه على الحقيقة سواه؛ لان 


۱ وهما. ۲. «ه»: افراد. 


الأفعال الاختياريّة مخلوقة لله تعالی, ولا تأثير بل لا مدخليّة لاختیارهم فبها 
أصلاء فلا يستحقون الحمد عليها اصلا كما لا يستحقون الشواب عليها. ومعنی 
الاستحقاق المنفی کونه حا لازٌا ي نا الاستحقاق بمعنی ترتبه علیها فى 
مجاري العقول والعادات فلا نزاع فيه کاستحقاق الثواب, انتهی. 

وقال السیّد البخاري: آقول: لا یبعد أن یکون قوله: (لا آحد اجى منه) بیان 
لقوله!۱: (الحقیق بالحمد) على طريقة التقیید. ویکون المراد ان الحقیق بالحمد 
بحيث یکون أحقّ به من کل أحد ليس غيره تعالی. وحينئذٍ یکون الحصر حقيقيًا 
كما لا یخفی, ویکون قوله: (بل لا يستحقّه) إلى آخره ترقيًا عن اصل الأحقّيّة إلى 
أعلى مراتبها. وهو نفي الاستحقاق على الحقيقة عن غيره سبحانه وتعالى وإضرايًا 
ا الی نفی الاستحقاق علی الحقيقة عن غیره تعالی علی ما بینه ذلله 
الفاضل. انتهی کلامه. 

وال فة ا دغل هدن فل قولةة (لة اح اخ ناشیا 
لقوله! ٠‏ انه الحقیق بالحمد) على طريقة التقیید. یصیر حاصل المعنی: آنته الحقیق 
بالحمد الذي لا یکون غيره احقّ به منه, لا ما ذکره بقوله هو (الحقیق بالحمد بحیث 
یکون اح په من کل أحدا. هذا. 

وقال المحشّی الفاضل: اه لم يرد المصّف بقوله: (للدلالة على آنشه الحقیق 
بالحمد) إلى آخره الحصرء لا يناقي قوله: لا أحد أحقّ به منه). وللا يجعل قوله: 
e Ty‏ يي 

وقال السيّد البخاري: أقول: لو كان الحصر ادّعائيًا على ما سمعت من كلام 
لفاضل اللّيئي فلا منافاة بينه وبين قوله: (لا أحد أحقّ منه)» فإنّ هذا القول يحققه 


۱ «ه»: بقوله آنته. ۲ «ه»: بقوله انته. 
۳. حاشية عصام, المخطو ط. .١ ١‏ 


حاشية على البخاری ۳۳ 


کما آشار اليه الفاضل, وکذا لیس معه قوله: (بل لا یستحقّه علی الحقيقة سواه) لغا. 
وهو ظاهر. واٍن كان الحصر حقيقيًا على ما جوّزنا فکذا؛ لان الحصر ورد على 
ا لتاق ا ا ولا شاف سم عفر تفای اسف شمان 
اتناك ل اسان ون جد الاستحقاق المقيّدء مع آنته على ما حقّقنا داخل 
في المقيّد الذي ورد الحصر الذي علیه. فكيف یتوهم اللغويّة, فافهم. انتهی كلامه. 

وأقول: مراد المحشّي الفاضل بقوله: (لم يرد المصنّف بذلك الحصر) إلى آخره 
نفي الحصر الحقيقي» بقرينة قوله: (لثلا ینافیه» وقوله: (ولئلا يجعل قوله بل لا 
يستحقه) إلى آخره لغوّاء لظهور أنّ صيرورة ذلك لغوًا ما يكون إذا كان الأول حصرا 
حقيقيًا أيضًاء وما إذا كان الأوّل اضافیّا والثاني حقيقيًا مترقّيًا عن ذلك فلاء وهو 
ظاهر جدّاء فلا وجه في دفع كلام المحشّی الفاضل للتعرض بهذا الشق. وأمًا ما 
جوّزه من کون الحصر حقيقيًا فتوهم لا حقيقة له كما حققناه سابقاء تدبّر. 

قوله: وللإشعار من طريق المفهوم على أنّ من لم يتّصف بتلك الصفات لا 
یستاهل أن يحمد إلى آخره. 

قال المحشّی الفاضل: ولك أن تجعل إجراء هذه الأوصاف عليه ليتميّز بها عن 
ما الذوات ویتعیّن کمال التعین فیتاتی له آن یخاطبه بتخصیص العبادة والاستعانة 
به وطلب الصراط المستقیم! ( انتهی. 

واعترض عليه السيّد البخاري بقوله: آقول: ليت شعري لِم ذکر هذا الوجه مع 
ذكر المصتف یاه بعينه متصلا به في تفسير قوله تعالى: ياك عبد و ینعی 4 
كما ترىء مع أنّ وجه ترك المصنّف هاهنا أنته فى صورة ایراد نكتة داعية إلى 
خصوص هذه الأوصاف. وقصد التمييز والتعيين : يستدعى إجراء هذه الأوصاف 
خرصو 15 اك كد فنا رعله ونال لم5 ا ور فق ات 


۱ حاشية عصام. المخطو ط. ۱۱. ۲. «م»: التحقيق. 


۳ ثلاث رسائل تفسيريّة. ج ۵ 


عظام تميّز بها إلى آخره. انتهی کلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ لأنّ المصنّف لم یذکر مضمون" "ما ذکره المحشّي الفاضل فیما 
يعد وجهّا لما" نحن فیه, بل إِنّما ذکر ما يتضمّن ذلك على وجه آخر وبتقریب 
آخر" " فلا اقل أن یکون اجراءه هاهنا من تصوفات المحشی. 

و هذا السيّد في وجه ترك المصلّف ذلك في هذا المقام فترکه أَؤْلى 
بالاهتمام كما لا يخفى على ذوي الافهام, هذا. 

وقال الفاضل السمرقندی: لا یخفی أنّ مؤدّى ما ذکره المصتّف من الاشعار 
بطریق المفهوم هو موَدّی الدلالة المذکورة سابقا عليه فعطفه عليه لیس بظاهر. 

وقال السیّد البخاری: آقول: فيه خفاء؛ لأنّ مودّی الدلالة على ما ذکره ذلك 
الفاضل كما مه حصر استحقاق الحمد علیه تعالی ادها ومودّی الاشعار كما تری 
نفی استحقاق الغير حقيقة وعلی هذا فلا خفاء في العطف. وکذا بظهر العطف على ما 
جوزنا حیث قیدناالاستحقاق وان جعلنا الحصر ا موی المعطوف علیه 
حينئذٍ على الاستحقاق والمقیّد ومودّی المعطوف حصر نفي مطلق الاستحقاق 
للغیر. انتهی کلامه. 

و آقول: مقصود الفاضل السمرقندي أنْ مودّی الدلالة المسذکورة هو أن 
المتصف بالأوصاف المذکورة حقيقٌ بالحمد. ویلزمه بحسب المفهوم أن لا يكون 
الفاقد بها حقيقًا/*' بالحمد. وهذا اللازم هو ما ذکره المصتّف بقوله: (وللاشعار من 
طریق المفهوم) إلى اخره. فصحّة عطفه على سابقه غير ظاهر. 

والجواب: أنّ اللازم غير الملزوم وإن فهم آحدهما من الآخرء. فجاز عطف 


۱ («ه»: بمضمون. ۲ «ه»: کما. 


۳ - وبتقر یب آخر. ۶ («۵»: -و. 
۵ . «ه»: حقيقيًا. 


حاشية علی البخاری ۳۱ 


احدهما على الاخر؛ اذ یکفی فی العطف مطلق المغايرة. 

وأمّا ما ذکره هذا السیّد في الجواب ففيه: أنّ مودّی الاشعار وهو نفي استحقاق 
الغیر حقيقة كما ذکره یستلزم حصر استحقاق الحمد عليه تعالی ولو ادَعاء. وذلك 
لأنته إذا لم يتصف غیره بتلك الصفات فلا يستأهل أن یحمد. واذا لم يستأهل أن 
بحمّد یلزم أن يكون استثهال الحمد منحصرا فيه تعالى ولو اذعاء وهذا هو المراد 
ينا اه ال الم اميه دورن 

وأا ما ذکره من ظهور العطف علی ما جوزه ففیه ما قذمناه فی الحاشية السابققه 
على أن في عبارته خدش لا یخفی؛ لأنّ ما جوّزه في هذا المقام كما صرح به سابمًا 
هو کون الحصر حقیقیّا, لان حاصل كلامه يصير حینثذ هكذاء وكذا يظهر العطف 
عا رها و وک احص ف ۱ 

ال ران تهاهنا يمنا نهة ا لخدا عا نا ةقينا 
جوّزه. 

لاتا نقول: انما ذکر تجویزه للحصر الحقیقی فی مقابلة ما جوّزه الفاضل 
السمرقندي من الحصر الادعائی, ولا دخل للتقييد فى هذه المقابلة, كما لا بخفی. 

نم قال السیّد البخاري في ذيل هذا المقام: بقي آمران: 

الاوّل: أنته كيف يصح نفي استئهال الحمد عن غيره تعالی. مع أنّ حمد غیره 
كثيرًا واقع فى مجاري العادات, ومعنی الحمد لا بقتضی تخصیصه به تعالی كما 

والثاني: أنّ ترب الحکم على الوصف فیما نحن فيه هل يقتضي تخصیص الحمد 
به تعالی أو تخصیص استحقاق الحمد. وکذا مفهوم المخالف هل یقتضی عدم 
استتهال الغیر للحمد أو عدم محموديّة الغيرء فتأمّل. انتهی کلامه. 


۱ «ه» زیادة: وان جعلنا الحصر حقيقيًا. 


وآقول: أوّلا في فناء( ۲" الاْوّل. إِنّ المراد نفي استتهال حقيقة الحمد عن غيره 
تعالی کما يدل علیه التقیید ها فیما سيق من قوله: بل لا یستحته على الحقيقة, كيك 
واستئهال العبد واستحقاقه للحمد في الجملة ثابت لا نكر كما مز. 

وثانیّا: فى فناء الثاني: بأنّ من البئن أن الغرض المسوق إلى تلا ی هذا المقام 
لم يكن ای اد له وید الا الو ما اش نان ارمق تفن 
ك وضاف :فيو س الح كا أعتار انشا لس سا بقوله: (کتره 
للتعلیل). وأحال بیانه على :هذا المقام بقوله: (علی ما سنذکره). واا بیان تشه لا 
بنع الحمد سواه فقد ذکر علی سبیل الاستظهار لا لجن توقف أصل المذعی 

ومن هذا يظهر أنّ قوله: فان ترتّب الحکم على الوصف) إلى آخره دلیل لدلالة 
اجراء الصفات علی آنته الحقیق بالحمد. وقوله: (ّه الحقیق بالحمد), يدل علی 
انحصار استحقاق الحمد فيه تعالی بمعونة تعریف المسند بلام الجنس وتقدیم 
المسند الیه. فیکون مقتضی دلیله تركب الحکم على تخصیص استحقاق الحمد به 
۳ 

وثالّ "" في فناء ما ذکره ثالثّاء من البیّن أنته إذا تقزر أن المفهوم الموافق لاجراء 
يان E E‏ 
للحمد. على ما مرّء يتعيّن أن يكون اقتضاء مفهومه المخالف أنّ من لم يتّصف بتلك 
الصفات لا تفت 

قوله: فالوصف الاوّل لبیان ما هو الموجب للحمد. إلى اخره. 

قال الفاضل السمرقندی: آشعر کلامه أوّلاً بأنّ الأوصاف المذکورة علل للحمد 
پشعر بعلّيّتها ترب الحکم علیهاء ودل هذا الکلام على أنّ الموجب للحمد هو 


۱ «ه»: خفاء. ۲ «م»: وثانيًا. 


مدلول الوصف الأول وذکر الأوصاف الم لفوائد أَخَر. 

وأورد عليه السيّد البخاري: بأنّ ما يشعر كلامه لا به أنّ الأوصاف المذكورة 
مجموعها علل لتخصيص الحمد الكامل كما يظهر لمن نظر فیه. وهذا المعلّل يشتمل 
عن وت اد كمالهه ونقيه عم ام شا رهاها الل فص اساسا 
وإحالة کل جزء منها إلى معلوله؛ فالوصف الاوّل علّة لثبوت الحمد. والثاني والثالث 
علّة للکمال, والرابع علّة للنفي عن الغیر. فكلام في غاية الانتظام, انتهى كلامه. 

وأقول: في كلّ من كلامي السمرقندي والبخاري نظر؛ ما الأّل: فلأنته مجاب 
E‏ یشعر به کلام المصئف وله هو 7 مجموع EE‏ مس حت 
ایا تیان ا ا ال وما ول ع ا ذلينا مويه" 
أصلى كنفس الحمد له تعالى» فلا منافاة. 

وت الثاني: فلأنته مصاب اوّلا بان خصوصيّة الكمال غير مفهومه ممّا ذكره 
الف ای قاتا باه ان افو دهد A‏ الیضت ار وله فيو لا بل 
على توت الحهد و الو فة قن افر خا و ت يدن على برت شن الحا 
وإن آراد به مجموع الأوصاف, فمسلم انها تدل على جمیع ما ذكر لكنّه عين ما ذکره 
المصتّف أوَلاً. فكيف يتبيّن به دفع ما ذكره الفاضل السمرقندي من المنافاة بينه وبين 
ما ذكر ثانيًا فى الوصف الاوّل بخصوصه. وبالجملة كلام هذا السيّد الفاضل هاهنا 
شتا ات ذا ماه رای الجواب الذی ذکرناه" " فی کاب فمسخه. ان سمعه عن 
فاضل فنسخه * والله تعالی اعلم. 

قوله: لبیان ما هو الموجب للحمد. 


۱ «ه»: لحصر. ۲ «ه»: بمو جب. 
۳ «ه»: ‏ ذ کر ناه. 


۶ فى هامش «ه»: النسخ هاهنا بمعنی الازالة والابطال («۱۲». 


۳۸ ثلاث رسائل تفسيرية. ج ۵ 


قال الفاضل المحشّی: الحمد لا یکون الا على الجمیل الاختياري, والوصف 
الاوّل يفيد الجمیل, والتاني والثالث الاختياري, فلابدٌ من فارق بين الوصف الاوّل 
والثانی والثالت حتی بظهر کون الاوّل هاا للموجب دون الأخیرین ١‏ انتهی. 

وقال السیّد البخاري: آقول: یمکن أن یقال: لمّا كان فائدة الوصف الأوّل مجرّد 
بیان الموجب بالحمد" "" جعله له بخلاف الأخيرين فان لهما فائدتین كما صرح به 
فلذلك فصلهما ولم یجعلهما لمجرّد بیان الموجب كما تری. تست 

وآقول: إِنّ المحشّي الفاضل اّما طلب لفرق بد سيدل الوصيت ا لهذا 
للموجب دون النانی. وما ذکره هذا السیّد من ان للوصفین الاخیرین فائدتان 
اا یی سا وتا وا لیس نكا اذه فا پاش بای رات وله 
یجعلهما لمجزد بيان الموجب) فإِلّه يشعر بِأنّ المصتّف جعلهما لبیانه وللفائدتین 
ولیس کذلك. ولهذا توجّه المطالبة بالفرق, فتدیّر. 

قوله: متفضّل بذلك [مختار فيه. ليس یصدر منه الایجاب بالذات أو وجوب 
عليه قضية لسوابق الاعمال ]. 

قال السیّد البخاری: اي بما هو الموجب للحمد. وهو الایجاد والتربية؛ یعنی 
لیس سات وتربیته مقابل الاحسان!" من جانب التو بالنسبة الیه. وقوله:(لیس 
یصدر) أي ذلك الموجب (لایجاب بالذات) ناظر إلى قوله: (مختار فيه)» لردّ مذهب 
لکا ی وه شال شهار وف لور و حرف اه فد لشو ان 
ا افر لقيو سس ماه الفا کی بجر مود 
عليه تعالى كثواب المطيع ورعاية الأصلح بمعنى اللّزوم في موجب الحكمة. 
وامتناع عدم صدور الفعل عنه عقلاء بل استحقاق الذمٌ بتركه لمخالفته الحكمة على 


۱ حاشية عصام. المخطو ط. ۱۱. ۲ «ه»: للحمد. 
۳ «ھ»: مقابلًا لا حسان. 


حاشية على البخاری ۹ ۲ 


غير تر يت الل للاهتمام برد مذهب الحکماء. وقوله: (حتّی يتخي به الحمد), 
لمراد به الاستحقاق الکامل للحمد علی الحقيقة کما آشیر الیه آنقا! "» واستبان بما 
ذکرنا ضعف المناقشة التي آوردها الفاضل اللیتی هاهنا بناءً على أنّ الوجوب عليه 
بالمعنی الذي ذكره المعتز 2 لا ينافي استحقاق الحمد. وإنما ینافیه لو كان مستلزمًا 
لسلب الاختيار والتمکن من الترك وهو ممنوع, انتهی كلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ لأنّ ما ذهب إليه المعتزلة لا ينافي الاستحقاق الكامل للحمد 
أيضّاء وإتما ينافي ذلك لو كان صدور الفعل الجميل الموجب للحمد بإيجاب غيره 
عليه كما 5257 ظاهر كلامهم. وأمّا إذا كان بإيجاب نفسه على نفسه كما هو 
مقصودهم فلاء ألا ترى أنّ من أوجب على نفسه بعض النوافل كتلاوة القرآن بالنذر 
اق الیل او الم اراك راا فش :ذلك الا ساي ارما عضيس 
مت ری کا لنش 

والتحقیق: أن کلام المصتّف هاهنا محمول على توهم أنّ مراد المعتزلة بالوجوب 
في أمثال هذا المقام هو الوجوب عليه تعالی بایجاب غيره. وقد شارکه في هذا 
التوهّم مّن قبله من اصحابه. ولهذا شتّعوا على المعتزلة في قولهم بوجوب اللطف 
ووجوب الأصلح ووجوب ثواب المطيع ونحوها من المسائل؛ لا لان القول 
بوجوبها يقدح في كمال استحقاقه تعالى للحمد كما يتراءى من كلام هذا السیّد. 
وافتال هذه اللوهمات ارف انا يفا فى كنوع ا اوه عن دراك 
الحقائق الجليّة, أعاذنا الله عن ذلك. 


۱. فی هامش «ه»: یعنی أن الفاضل المحشّی آشار بذلك حیت قال: 


۲ «ه»: الر دیّة. 


[قوله تعالی: إناك نعبد وایاك نستعین4 (۵)] 

د السرقّى!"ا من البرهان إلى العیان [والانتقال من الغيبة إلى 
الشهود. فکآن المعلوم صار عيانًا والمعقول مشاهدًا والغيبة حضورًا] إلى 
ا 

قال الفاضل السمرقندي: الظاهر أنته عطف على الاختصاص وكون ما خوطب 
به أو الخطاب أدلٌ على الترقی والانتقال محلّ نظر, انتهی. 

قال السیّد البخاری: لعل وجه النظر أن فى التعبیر عنه بالغائب لا یتحقّق الترقى 
والانتقال المذکورین اصلاء فکیف یکون ما خوطب به والخطاب ادل؟ ثم قال: وأنا 
آقول: يمكن دفع النظر بما ذکره ذلك الفاضل قَبَيْل هذا الکلام مأخودًا من کلام 
السیّد السَنّد الهمام ‏ أنّ الغائب بواسطة الأوصاف المذکورة التي أوجب تميّزه 
وانکشافه صار کائه تبدّل خفاء غيبته بجلاء ظهوره وصار کالمخاطب" " في التميّر 
والظهور" *". وذلك لأنته يمكن حینثذ أن یقال: لو عبّر عنه تعالی بالغائب في هذا 
المقام تتحقق الدلالة على الترقي من البرهان إلى العیان والانتقال من الغيبة إلى 
الشهود. لکن الخطاب اذل كما لا یخفی. انتهی کلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ إذ لا دلالة لما ذکره الفاضل قَبَیل هذا الکلام, ولا لما أخذه من 
کم انیت لش علي اضر امن بت هو غاب مدل عل 
الترقي من البرهان إلى العیان والانتقال من الغيبة إلى الشهود؛ إذ قال السيّد: إنه إذا 
قل بات ناه :ققد ندر ل ات وا اوضاقه الم کیره ای ارج 
وانکشافه حتّی صار کائه ودل خفاء غیبته بجلاء ظهوره منزلة المخاطب فی 
۱ (م»: -و. ۲ في المصدر: للترقي. 

۳ الحاشية على الکشاف للجرجاني 11/۱ ۶.«م»: -في التميّز والظهور. 
۵ «ه»: ار 1 في المصدر: الموجبة لتمیّزه. 


حاشية على البخاري ۲۲١‏ 


التميّزا '! والظهور'" نم أطلق عليه ما هو موضوع للمخاطب. ففي إطلاقه عليه 
ملاحظة لتلك الأوصاف” " إلى آخره ولا دلالة لهذا الكلام على أنّ في التعبير 
بالغائب كإيّاه دلالة على ظهوره" "" وتميّزه بتلك الأوصاف في الجملة حتّى يكون 
التعبير بطريق الخطاب أَدلٌ عليه. كيف وقد صرح قبل ذلك باه *" لو قيل (إيّاه 
نعبد وإِيّاه نستعين) كما يقتضيه سياق الكلام بظاهره لم يكن فيه دلالة على أنَّ 
العبادة له والاستعانة لاجل تلك الصفات المُجراة علیه وتمیزه بها عن ول 
ذلك المضمر راجع إلى ذاته بمقتضی وصفه. ولیس فيه ملاحظة لأوصافه فضلا عن 
أن كان متصمًا بهاء فالحکم یتعلّق بذاته فلا بفهم سببيّته عرفاء انتهی. 

وأيضًا لو كان مؤدّى ما آخذه ذلك الفاضل عن کلام السیّد السندت وذکره فيل 
ذلك هو ما فهمه هذا السیّد. لما جاز على مثله أن يذهل عنه مع قربه فیذکر نظرًا 
يدل سياق کلامه على صعوبته عنده؛ فالجواب عن النظر إذا قزر على الوجه الذي 
قزره هذا السيّد ما ذکرناه في حواشینا القديمة. وهو أنّ الکلام لو كان على أسلوب 
الغيبة لا يخلو من دلالة على العيان والشهود؛ إذ العبادة لمّا كان غاية الخضوع 
والتذلل فإنّما يلائم الحاضر المشاهد. ففي كلّ من الغيبة والخطاب دلالة على العيان 
والشهود من وجه. فتوجّه. 

نه آقول: لو بنی علی ا مفاد کلام الفاضل السمرقندی ومأخذه من کلام 


کے 


. فى المصدر: التمييز. 

۲. في هامش «ه»: والحاصل آنته إذا رجع الضمير إلى مجرّد الذات كما هو مقتضی اصل 
وضعه لا یکون في الضمیر |(شعار بعلية الاوصاف بخلاف »لیا ید © فان لفظ إِيَّاكَ # يشعر 
بکون المخاطب تعالی في حکم المشاهد ولا يصير کذلك ال لأجل الاطْلاع على أوصاف. 
ففیه اعتبار الاو صاف ومجرد اتصاف الذات بتلك الاوصاف في الواقع لا یستلزم آن یکون 
في «ایّاه نعبد» اشعار بعلية الو صف « ۱۲ منه». 

۳ الحاشية على الکشاف للجرجاني ۱ /11. ۶ «ه»: حضوره. 


۵ . «م»: أنه. 


السيّدت هو ما فهمه هذا السیّد لامکن تقریر وجه النظر بوجه آخر آظهر ممّا ذکره؛ 
وذلك بان یقال: إنّ الفاضل المذکور قد ذکر قبیل ذلك أنّ الغائب بواسطة الأوصاف 
المذكورة صار كأنّه تبدّل خفاء غیبته بجلاء ظهوره. وصار کالمخاطب في التمیّز 
والظهور. فمن آین یحصل في ضمن الخطاب وراء مرتبة العیان والشهود مرتبة 
اخری یکون الترقي بحسبهاء ولیس وراء عبّادان قریة؟ 

ویمکن الجواب عن هذا: بأنٌ في مرتبة ملاحظة الغائب بالأوصاف المذکورة نما 
یتحقّق بما هو شبيدٌ بالحضور, ولهذا قال: صار كأنّه کذا وصار کالمخاطب إلى 
آخره. وأمّا في مرتبة الخطاب واجراء الأوصاف فربّما يتحقّق حقيقة الحضور 
والمشاهدة فتأمّل. 

قوله: وهو شاد لا یعتمد علیه. 

قال المحشّي الفاضل: اعترض عليه العلامة التفتازاني بأنته شاد لا يقاس عليه 
لکن لا ینکر شهادته لاضافته ایّاه إلى ما بعده, ویمکن دفعه آنته لیس رد3 الشهادة 
لمجرّد شذوذه. بل لأنته شاذ لم يصدر عمّن يعتدٌ به حيث قال لا یعتمد عليه. وهو 
مغنی قول الکشاف ها فاشار إلى تحقیره ار جيه انتهی 
# ۱ 

وأقول: حاشا عن مثل الخلیل إمام أثمّة العربيّة أن يحتح بشيء لم يصدر ممّن 
يعتدٌ به. وما فهمه هذا الفاضل من كلام الکشاف فشيء لا يعتدٌ به إذ يكفي في دلالة 
شىء على التحقیر آن یکون التحقیر لجل الشذوذ, ولا بلزم أن یکون أجل 
0 را 

وقال السيّد البخاري: يمكن أيضًا أن يقال في دفع ما ذکره العلامة: إِنّ ردّ الشهادة 
لأنته بالشادٌ يرتفع الأمان عن شهادته, لجواز أن يكون المشهود له أيضًا في كلامه 


.۱۲ الکشاف ۱۳/۱. ۲ حاشية عصام المخطو ط.‎ .١ 


حاشية على البخاري ۳۳۳ 


من قبیل الشاذ. فافهم. انتهی کلامه. 

آقول: امتثلنا وفهمنا أنّ ما آفاده وَهمٌ لا فهم. فان حاصل کلام العلامة التفتازانی 
أن الشادٌ الذي يورد من کلام من يحت بکلامه لا یوصف بين العلماء بانته لا يعتدٌ 
به وإِنّما يُوصَّف بأنته لا یقاس علیه. كما سيجيء في کلام المصتّف في أوائل تفسیر 
البقرة حیت قال: (وامّا الشعر فشادٌ لا یقاس علیه). فقول هذا السیّد الفاضل: (رد 
الشهادة لانته بالشاذ يرتفع الامان عن شهادته) مردود لا يدقع اعتراض العلامة. 

ثم قوله: (لجواز أن یکون المشهود له أيضًا في کلامه من قبیل الشاد) یدل على 
أنته آرجع الضمیر في قول المصتّف: (وهو شاد لا یعتمد علیه) إلى بعض العرب في 
جعل المشهود له الکلام المحکی عنه, وبطلانه ظاهر. لظهور أنّ الشاهد هو ذلك 
الکلام. والمشهود له دعوی الخليل ان ا ا ا م اوا 
ونحوهماء يعرف ذلك من عرف معنی الشاهد والمتال في کلامهم. 

وقد ظهر بما قرّرناه أن ما فهمه هذا السيّد الفاضل هم على وَهم» فافهم. 

قوله: [والضرورية ما لا يتأتى الفعل دونه کاقتدار الفاعل, وتصوره, وحصول 
الة ومادة یفعل بها] وعند استجماعها [یوصف الرجل بالاستطاعة ویصح أن 
يكلف بالفعل. وغیر الضرورية تحصیل ما يتيسّر به الفعل ] إلى آخره. 

قال السیّد البخاري: إِنّ عند استجماع آفراد ما لا یتأتی الفعل دونه (يوصف 
الرجل بالاستطاعة ويصح أن يكلف بالفعل). وأراد بالاستطاعة هنا سلامة اللأسباب 
و ات وهی مناط التکلیف اتفاقا. 

قال النسفي في العقائد: يقع هذا الاسم يعني لفظ الاستطاعة - على سلامة 
الأسباب والآلات والجوارح. وصحّة التكليف تعتمد هذه الاستطاعة ‏ انتهى. 


۱. في هامش «ه»: اذ به یمکن العبد عن القصد الد ی یخلق الله القدرة لا محالة (۱۲ عصام». 
۲ . العقائد النسفيّة, ۲. 


۵ ثلاث رسائل تفسيريّة. ج‎ ٤ 


وهي القدرة الممكنة التي جعلها الأصولتون شرط التكليف. والشانية القدرة 
الميسّرة التي جعلوها شرط يشر التكليف» ولذا قال المصتّف فيه: وهذا القسم لا 
يتوقف عليه صحّة التکلیف, ولم يرد بها القدرة الحقيقيّة التي يكون بها الفعل, ومعها 
فان التكليف واقع قبلها. 

نم قال [البخاري]: آقول: بما سمعت متا من شرح كلام المصتّف عرفت اندفاع 
ما قيل ظاهر العبارة دالة على أنّ صحّة التکلیف لا یکون الا مع الاستطاعة. وفیه 
آنته يصح عند أهل السنّة التکلیف بالمحال. فلا يشترط في صحة التكليف 
الاستطاعة. وانته يجوز ان يحصل اقتدار الفاعل وتصوّره وحصول الة ومادّة يفعل 
بها فيهاء ويحصل مانع من الفعل, وحینتزٍ يستحيل منه الفعل فكيف يوصّف 
بالاستطاعة؟ انتهی. وذلك لأنّ اشتراط الاستطاعة بالمعنى المراد هاهنا المذكور لا 
بنافي صحّة التكليف بالمحال, مع أنّ أصحابنا الماتريديّة والامام الغزالي من أهل 
السنّة لم يجوّزوا التکلیف۱) بالمحال على ما ذكر في كتب الأأصول. انتهى كلامه. 

وأقول: فيه نظر من وجوه: 

51 فلا قوله: (وآراد بالاستطاعة هنا سلامة الأسباب) الی آخره. غیر 
2 بل المراد ما يدل عليه صریح کلام المصتّف. فائه بعد عد اقتدار الفاعل 
وتصوّره وحصول آلة ومادّة يفعل بها فيها. قال: (وعند استجماعها) أي عند 
استجماع تلك المعدودات (يوصف الرجل بالاستطاعة ویصخ أن يُكلّف بالفعل) إلى 
آخره؛ فان هذا صريح في أنّ مناط التكليف عنده ليس الاستطاعة بمعنى سلامة 
الأسباب والالات فقط بل هي مع القدرةء لكن مراد هذا السيّد أن يجعل نسبة تلك 
الارادة إلى المصّف مقدّمة لدفع ما يذكر بقوله (بما سمعت منّا عرفت اندفاع ما قيل) 
إلى آخره. 


۱ «ه)»: لم يجوز التكليف. 


حاشية علی البخاري نش 


والحاصل: أنّ کلام المصتّف صریح في جعله اقتدار الفاعل داخلا في 
الاستطاعة. وما قیل إيراد عليه على طبق ما قصده من الاستطاعة لا على وفق ما 
یقتضیه المعنی المذکور في عقائد النسفی أو غيره. وقد صرح القائل بذلك حيث 
قال: (وإِلّه يجوز أن يحصل اقتدار الفاعل وتصوّره وحصول آلة ومادّة يفعل بها فيها 
ويحصل مانع من الفعل وحينئذٍ يستحيل منه الفعل) إلى اخره. فافهم. 

ولو سلم فنقول: مراد صاحب القیل یه إذا كان التكليف بالمحال جائرًا عند اهل 
النقة e ES al‏ سای رش از یات 
و الأنها أو القورة الساقة و القدوة ال و ا الا ی ولي ا و فيل 
دعوى المنافاة بين ذلك الا: شتراط ونتق لقو ل هاش الا کب نهدا 
السيّد حتّى يتوجّه ما ذكره من أنّ اشتراط الاستطاعة بالمعنى المراد هاهنا لا ينافي 
صحّة التكليف بالمحال. بل المراد أنته مع تجويز التكليف بالمحال لا حاجة إلى 
هذا الاشتراط. وأين هذا من ذاك. 

وأمّا ثانیا: فلانْ القائل هو الخطیب فضل الله الکازرونی الشافعی :مدن تلامذة 
العلامة الدواني وشرکائه. ومراده من أهل السنّة جمهور الأشاعر اا تبعهم فى 
لضيو ل این اد الأعظم من الشافعيّة. ونقل طوائف أهل الاسلام من المعتز 5 
والشيعة والكراميّة وغيرهم أقوال هؤلاء وشيخهم الأشعري فى الكتب الكلاميّة 
ا وروت الماتريديّة فليس له ذكر إلا في الكتب المصئّفة في ما وراء النهر. 
وشیوع شرح العقائد النسفيّة في الحملة من اهل ایران. وما والاها من الشافعيّة انما 
هو لکون الشارح من الشافعیِّة. وکدا الحال في التلويح ونحوه. ولولا ذلك لما كان 
من ذلك عندهم عين ولا اثرء والوجه ظاهر عند من اطلع على حقيقة شان 
الطائفتین فافهم. 

قوله: ولدلك قال ابن عبّاس معناه نعبدك ولا نعبد غيرك. 


قال السیّد البخاري: أي ولدلالة التقدیم على الحصر قال إلى آخره. وذلك لان 
الظاهر أن" معنى قوله (رض): معناه إلى آخره. أنّ معنی مجرّد قوله تعالی ؟إِيَّاكَ 
تقد ولا مغر انم يترون اا ول رمع ول ردهي غلك أن الغطات 
وان دلٌ على الحصر لکن بانضمام الصفات السابقة على ما سبق, أو ولاْنْ هذا الکلام 
ذل علی الحصر قال الی آخره. 

نم قال: آقول: وعلی کل تقدیر ظهر ضعف ما ذکره الفاضل الليثي حيث قال: 
فرع قول ابن عبّاس (رض) على دلالة التقدیم على الحصر إسنادًا له إلى آقوی ما 
بمکن اسناده الیه وأظهرها! "» ولم د ©" الاستدلال سان یعترض بان الخطاب 
اال علی الحصر علی ما سبق, انتهی کلامه. 

وأقول: كلا التقديرين فاسد. فلا يتفرّع عليهما ضعف ما ذكره!*' عن الفاضل 
للینی. آمّا الاوّل: فلا الخطاب أيضًا يدل بنفسه على الحصر ومدخليّة الصفات 
السابقة اما كان في تعيين الذات وتميّزه عند الحامد بحيث يمكنه الخطاب معه, لا 
اصلاحية الخطاب للدلالة علی الحصر ولم یسبق فیما سيق ١١!‏ سوی لكف کما 
يشهد به الرجوع, على أنّ ذلك مخالف لما ذكره مخالقا لما ذکره" ۲" سابقًا من أنّ في 
خض اف انعا را ما وا ل ص همه اذ ادا كان دنهد 
انتهى. لظهور أن لیس مراده هاهنا أن تخصيص الحمد به مع ضمّ الصفات الآتية يدل 
علی آنته واحد انحصر الحمد فة والا لتوجّه علیه ان تخصیص التخصیص بالذ كز 


۱ «م»: أن ۲ «م»: - قول. 

۳ «ه»: اظهارها. 

.٤‏ فى هامش و إذا کار a‏ شوت مین الذي دل 
د « ۲ ۱». ۵. في م ((م): نقله. 

1. فى هامش «م»: تقد م. . «ه»: -مخالفا لما ذكره. 
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دون الصفات الاتية ترجیح بلا مرجح. با 

وأمّا الثانی: فلا المذکور في قول المصّف: (والدلالة على الحصر) صریح مع 
الحصر(۱) ملاحظة ما قبله فی ١‏ الدر دعن الحصر المستفاد من الو لا غیره 
فکیف يفسّر تعلیله بقوله: (ولهذا قال ابن عبّاس) إلى آخره بأنّ المراد ولأنّ هذا 
الکلام ذال على الحصر مطلمًا قال إلى آخره. ولو جاز مثل هذه التأوبلات البعيدة 
الرديّة لضاع الأوضاع اللغويّة وارتفع الأمان عن الدلالات اللفظيّة. 

قوله: ويعلم منه أن تقديم الوسيلة [على طلب الحاجة أدعى للإجابة] إلى 
آخره. 

قال السیّد البخاری: قد سبق أن المراد بالاستعانة المذکورة طلب المعونة في 
الات کلها او في ادام الخیادات: وغلی الال الغباده مقصودة بداتها والاعانة 
وسيلة الیها دون العکس كما ذ كر فحينئذ 5 تقدیم العبادة أنّ الاعانة مطلق به 
لتکمیل العبادة بالزيادة آو الثبات. وان جعلت الاعانة(۲) لتحصيل ا 
فوجه التقديم أنها مقضودة بالنسية إلى الاستعانة» وعلی الأول إن رید بالمهمتات ما 
لا یتناول العبادة فکون العبادة وسيلة إلى الاعانة ظاهر. ووجه التقدیم | ان يعلم 
بتقدیم العبادة على طلب الحاجة في الاخبار بثبوتها للمتکلم (أنْ تقدیم الوسيلة 
على طلب الحاجة أدعى إلى الاجابة). ذا الجا بس و وا ال ى 
على وفق الترتيب الخارجی. فيرشد التقديم الذكري إلى الترتيب لخارجی. ومن 
خصوصيّة المادة یتفطن آته لکونه آدعی الی الاجابة. وان رید ما یتناولها علی ما 
هو الظاهر فیمکن أن يقال: الاعانة المطلقة. وان كان آفرادها وسيلة إلى العبادة الا 

اْ کثی‌ا من آفرادها ممّا ول العبادة ا وف ھا معان نيا بغر ني على 


۱ «ه»: - الحصر. ۲ «ه» زیادة: لتحصیل الا عانة. 


لعبادة !۲" ویکون نتيجة"' لکونها وسيلةً بالقیاس إلى بعض آفراد الاعانة لا إلى 
جمیعها. ولا يخفى ما في هذا التقرير من التکلف. 

نم قال: هذا ما أورده الفاضل الليثي في هذا المقام مع اختصار» وهو مبنئٌ على 
جعل الوسيلة في هذا المقام نفس العبادة. وأنا أقول: أنت خبير بأنته كما أنّ إنشاء 
العبادة وسيلة لطلب الحاجة كذلك الاخبار بالعبادة وسيلة له فيمكن أن يكون مراد 
المصتّف من قوله: (ويعلم منه أنْ تقديم الوسيلة) إلى آخره. أن تقديم قوله «إيّاكَ 
نَعبُد» الذي هو وسيلة على لیا نَسْتَعِينُ 4 الذي هو طلب الحاجة سواء كان 
اخبازا أو انشا لیعلم ان تقدیم الوسيلة علی طلب الحاجة آدعی إلى الاجابة, وذلك 
لأنّ الظاهر أنّ الدّاعى فى مقام الدّعاء يجتهد غاية ما يمكن في تحصیل أسباب 
لاجابة.فلو لم یکن تقدیم الوسيلة آدعی إلى الاجابة لماقّمهاء وعلی 15 فلا غبار 
في كلام المصتّف, ولا يرد الاشکال الذي ورد على طريقة الفاضل, ولم یدفع على 
بعض الوجوه ودفع على بعضها بالتکلف كما تری. ولا یخفی أنّ ما قلنا لیس بعيدًا 
من القبول وان لم يتعرّض له الفحول, انتهی کلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ لأنّ ما جرت العادة به هو تقدیم نفس الوسيلة على طلب 
الحاجة لا تقديم ذکرها والاخبار عنهاء خصوصًا إذا كان المعاملة مع الله سبحانه. 
لظهور أن لا محصّل لأن يقال مثلا عند السوال عنه سبحانه" ": ني أصلي لك في 
کل ليلة الف“ ركعة فأعطني كذا وكذا من نعم الدّنيا والآخرة, والظاهر أن الإخبار 
في مثل ذلك يسمّى في العرف تقبَلًا وتعهّدًا لا وسيلة. 

وأيضًا قوله: (ولم يدفع على بعض الوجوه ودفع على بعضها بالتکلف) يدلّ على 
أنته ليس في الوجوه اي ذكرها الفاضل ما یدفع الإشكال بلا تكلف؛ وليس کذلك» 


۱ «ه»: عبادات. ۲ «ه» زيادة: لها. 
۳ «ه»: تعالى. نس لفن اه 
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بل ما ذکره في الشق الاوّل من القسم الأول ممّا ینطبق عليه کلام المصتف بلا 
تکلّف. فالمناسب أن يار ل کلام المصتّف علیه") ولا یتکلّف موّنة تطبیفها علی 
سائر الوجوه. فتوجد. 

وبما قلناه ظهر أن عدم تعددض الفحول لتوجبهه الضعیف المعلول إِنّما هو لبُعده 
عن درجة القبول. 


[قوله تعالى: «أهْدِنًا آلضراط الْمُسْتَقِيمَ+ (۶)] 

قوله: *آهدتا الصراط الْمُسْتَقِيم» بیان للمعونة المطلوبة. 

قال المحشّي الفاضل: ظاهره أنته بيان ينافي اقتضى الفصل. لكن لا برد(" 
قدو اليد ال فالبيان على طريق ال لش کمال ۲ الا و 
الأظهر أنته لكمال الانقطاع لإنشائيّة وخبريّة #إيّاكَ نَسْتَعِينُ #. وليس لك أن تجعل 
#إيّاكَ نَسْتَعِينْ 4 إنشاءً لطلب الاستعانة, لأنته لا يصح عطفه على الإخبار عن 
العبادة! ٤‏ انتهی كلامه. 

و رد عليه السيّد البخاري قائلًا: أقول: جوز العلامة التفتازاني في قوله تعالى: 
و لش مَا روا به نسم » أن یکون عطمّا على قوله تعالی: « لَقَدْ عَلِمُوا لَمَنْ 
اشْتَرَاهُ ما له فی الآخرَةٍ من خلای »۱۶۱ الاخباري الواقع في جواب الم وقال: 
عطف الانشاء على الاخبار كثيرء انتهی کلامه. 

واقول: فيه نظر؛ إذ الظاهر أنّ من جوز عطف الانشاء على الخبر إِنّما جوّزه في 
الجمل التي لها محل من الاعراب كما صرّح به سيّد المحققين في حاشية المطول. 


.١‏ في هامش «ه»: وغاية ما يلزم من هذا التخصيص أن يكون النكتة المذكورة بالنظر الى 
بعض احتمالات الکلام ولا كذا فيه («۱۲ منه». 

۲ في المصدر: یر ده. ۳. فى المصدر: به شبه کمال. 

. حاشية عصام. المخطو ط. ۱۲. 4. البقرة: ۱۰۲ 


وجا او لمّا احتمل عند المحشّی الفاضل لأن یکون 
ابتداء دعاء سوال وقد تقتر ات الجملة المبتدء بها مقا لا محل لها من الاعسراب. 
فبناءٌ على هذا حکم بامتناع العطف. 

وكذا الکلام فى عدم تجویزه عطف »ی نَسْتَعِينُ 4 على تقدير کونه انشاء على 
جملة #8 یلك تَعبّدُ خبر الأول" [و] كلام المصتّف عليه ثمّة أنته أيضًا ابتداء كلام 
بتقدیر: (يا مّن هذا ا نخصّك بالعبادة). 

وكيف يتوهّم من كلام المحشّی الفاضل منعه لعطف الجملة الإنشائيّة على 
الخبريّة مطلقا مع أنته قد صرّح في مواضع عديدة من شرحه المسمّئ بالأطول على 
التلخیص بجواز ذلك بالشرط المذکور. منها ما ذكره عند شرح قوله: (وهو حسبي 
ونعم الوكيل). من أنته يتبادر منه المدح العام بالوكالة لما يتوقع بعده. فإمًا أن يقدر 
بعده الممدوح اي (ونعم الوكيل هو) حدف للعلم به كما في قوله تعالى: #نعم 
اده ا یوب وحینتذ إن كان تمام الجملة مجرد (نشم الوکیل) علی اعد 
ار 

ویفهم من کلام القاضی قطب الّین أحمد الامامي الهروي في حاشية المطول أن 
تجویز ذلك مشروط بأن یکون الجملة في حيّز القول لا فيما له محل من الاعراب 
اما حيث قال: وعطف الإنشاء في حيز القول وان 1 بجوازه صاحب 
الکشاف في سورة نوح لکن الشیخ عبد القاهر منعه في دلائل الاعجاز في بحث 
الوصل والفصل في قوله تعالی: #قالوا انومن كَمَاآمَنَ السْفهاء ألا إِنَهُمْ هم 
السْفْهاء »۳۱ وهکذا قال الامام فى نهاية الایجاز. وأمّا تجویز ذلك العطف فیما له 


۱ «ه»: الماوژل. 3 


۱ 


حاشية على البخاری ۳۳۱ 


اغا اه كان يعد سل و رل اال اه لیس 
الشريف فلا رواية فيه منهم. والقياس على ما في حيّز القول قياش مع الفارق 
فلا يرجع إليه. انتهى فتدبّر. 

قوله: أو" إفراد لما هو المقصود الأعظم. 

قال المحشي الفاضل: توجبه لتخصيص الهداية بالطلب في مقام الجواب عن 
قوله: (کیف دك دبعي بیاا لکونه ذکر الخاص بعد العام کما فی قوله: 
حافظوا علق ا لاان الصا الو ۳۲ لا الطريقة المسلوكة فیه 
العطف (۶ 

وأورد علیه السیّد البخاري: بان هذا مسلم إذاكان ذکر الخاص علی وتيرة العام. 
ولیس كذلك في هذا المقام؛ لأنّ طلب المعونة العامّة مستفاد من سین الاستفعال. 
وطلب الهداية الخاصّة مستفاد من صيغة الامر انتهی کلامد. 

وأقول: لو جاز ذکر الخاص بعد العام بدون العطف مع مثل الاختلاف المذکور 
لها فد لقو نا على :اله على الات دنا موادم ظاهره قال ل 
يصلح للمسنديّة خصوصًا في مقاصد العربيّة والأولى أن يتمسّك في ذلك باختلاف 
أسلوب الجملتین, تدبّر. 

قوله: [والهداية] دلالة بلطف. 

ال السته ليشار اع مه رف :البو ور تا فى اه 
الدلالة على الخير لا يكون بدون رفق ولين ماء وأمّا ما ذکره الفاضل ايلي في بيانه 
من قوله: لما عرفت من أنّ اللطف عندنا خلق قدرة الطاعة. وفی کلام المعتزلة أن 


۱ «ه»: قاله. ۲ «ه»: و. 
٤ TENET‏ . حاشية عصام المخطو ط, ۱۲ ۱۳. 
۵. «ھ»: یستعمل. 


اللطف ما یختار المکلف عنده الطاعة أو يقرب منهاء فلیت شعري ما قصد به وكيك 
يصح في الهداية المنتسبة إلى غيره تعالی؟ انتهی کلامه. 

وأقول: تمني الشعور في ذلك نما نشأ عن عدم الشعور. لظهور ار غرض 
الفاضل من بیان معنى الأطف عند الأشاعرة والمعتزلة توضيح استعماله في الخير, 
وذلك لا يستلزم دعوى جريانه في هداية غير الله تعالى حتّی یقال: اه كيف يصح 
في ا 

قوله: #فَاهْدُوهُمْ إِلَى صراط الجحیم 4" [وارد] عَلَى التهكم. 

قال المحشّی الفاضل: ویمکن أن یکون على حقیقة(۳؛ راي اذا لقنا قطعوا 
بأنته لا مَنْزِل لهم سوی الجحیم ولابدٌ لهم منها فخیرهم أن یعرفوا طريقها لیسهل 
عليهم الوصول إليها ویخلصوا من تعب الطریق التي لاب من سلوکها!*؛ انتهی. 

وآورد عليه السیّد البخاري: بأنته لو سلم أن خیرهم ذلك. فليس المقام مقام 
للّطف بهم" كما لا یخفی على من نظر إلى سابق هذا القول ولاحقه. فانظر فيه 
انتهی کلامه. 

وأقول: يتوجّه عليه أيضًا أنّ ما ذکره اّما تم لو كان تعب الطريق أشىّ من 
عذاب الجحيم. والظاهر خلاف ذلك. 

نم آقول: یمکن أن يُجاب عّا ذکره البخاري وعمًا سنح لنا بان إتمام کلام 
المحشّی الفاضل لا یتوقف على أن یکون المقام مقام ۲ اللّطف والهبّة. ولا على أن 
یکون تعب الطریق أشقّ من عذاب الجحیم, اذ يجوز أن یکون الخطاب مع العصاة 
الذین اقتضی عدله تعالی إخراجهم من النار بعد مكثهم مدّة فيهاء ولا محال أن 


۱ «ه»: فتدبّر. ۲. الصّافات: ۲۳. 

۳. فى المصدر: حقيقته. .٤‏ فى المصدر: لانته. 
50 عصام. المخطوط, ۱۳. 5. «ه»: لهم. 

۷ «ه»: ‏ مقام. 


مسارعتهم إلى دخول الجحیم خير لهم من توقفهم في الطریق, لان توقفهم بوجب 
زيادة عذاب خوفهم على عذاب مکنهم. وربُما اقتضی عدله تعالی اسقاط تلك 
الزيادة عنهم بإراءة الطریق وقصر المسافة علیهم. فتأمّل فانّه مع وضوحه لا يخلو 

قوله: [وهداية الله تعالی تتنوّع أنواعًا لا بحصیها عد كما قال تعالی «و ان 
تفا نید اه ر واكتها صر قن ای مقر ند الأول اف 
القوی الت بها شمكن المرء من الاهتداء الى مصالحه ] کالقر: العقليّة والحواس 
الباطنة والمشتاعد الظاهر ة. 

قال المحشّی الفاضل: أسباب العلم عند أهل السنّة ثلاثة: العقل والحواس 
الظاهرة و وينبغي أن يجعل قوله تعالى: #الم نَجْعَلْ لَهُ تین !"ا 
إشارة إلى هذه المرتبة من الهداية. والعجب منه كيف غفل عنه مع فهمه لقوله تعالى: 

دو هَدَيْنَاه لنجْدیْن ۳4 انتهی. 

وأورد عليه السیّد البخاری بان فرض المصتّف من أراد اد بات فى شرا 
لهداية الاستشهاد بها في کون تلكك المراتب فر5اللهداية. حیث ای تعالی 
الهداية علیها واستعملها فيهاء وفي قوله تعالی: الم نَجْعَلٌ لَهُ ین # لم یقع ذلك. 
فلا غفلة منه ولا عجب. انتهی کلامه. 

وأقول: إن المقصود الأصلي للمصّف هاهنا بیان مراتب هداية الله تعالی كما يدل 
عليه صریح کلامه. لا بیان الاستشهاد على اطلاق الهداية علیها من کلامه تعالی. 
وعلی تقدیر کون تسلیم ذلك مقصودًا أصليًا أيضًا كان المناسب أن یذکر عند ذکر 
لمرتبة الاولی أ كا تلك اليلد علی اعتبار تللك المرتبة عنده تعالی. وان لم 


۳ انظر : حاشية عصام. المخطو ط. ۱۳ 


یصلح استشهاد الاطلاق لفظ الهداية علیهاء نعم غفلة المصلّف على ذلك بعيد جذاء 
إذ الظاهر أنّ جعله لقوله تعالى: #و هدیاه آَلنَجْدَيْن 4" إشارة إلى المرتبة الثانية 
ما یکون لملاحظة وقوعه بعد قوله تعالی: الم تجعل له عَینین * ولا 
وَشَفَتَيْنِ 4 ۲۱ الاية. فافهم. 

قوله: حيث قال: وَهَدَيْنَاهُ النَجْدَيْن © إلى آخره. 

قال الفاضل السمرقندي: على ما يفهم من كلامه أوّلاً من اختصاصها بالخير في 

قال السيّد البخاري: أراد أن 8 النَّجْدَيْنِ » لمّا فشر بطريق الخير والشڙ فاستعمال 
الهداية فيه محتاج إلى التغليب بناءٌ على اختصاصها بالخير على ما فهم من کلامه. 
لكن فيه أنّ العلم بالشز للاحتراز عن خيرء فالدلالة عليه دلالة على الخير من هذا 
المع فا جا ةا الى العلیت: 

والعجب أنّ هذا الفاضل قبيل هذا الكلام اعترف بأنّ إراءة طريق الشدٌ من 
الأيادي والله سبحانه هو الهادي» انتهى كلامه. 

وأقول: فيه نظر ظاهر؛ لأنّ غاية ما يلزم ممّا ذكره أنّ العلم بالشرٌ خير أو 
يستلزمه. لا أنّ الشرّ عين الخير أو یستلزمه. ففي استعمال الهداية على هذا التوجيه 
أيضًا ارتكاب التجوّز. والظاهر أن تجويز التغليب أؤلى وأرجح لما ذكر في كتب 
المعاني أنته باب واسِمٌ في العربيّة. فلا حاجة إلى ما ارتكبه من التجوّز المرجوح» 
وبهذا ظهر ان تعجّبه عمّا فعله الفاضل قبيل ذلك من اعجب العجائب. فتدبّر. 

قوله: وهذا قسم یختص بنيله الأنبياء والأولياء. 

قال السيّد البخاري: أي يختص بنيله بطريق الكثرة والعادة, أو بلزوم نیله, فلا 
يرد أنته قد يوجد الالهام والمنام الصادق في غير الأنبياء والاولیاء. انتهی كلامه. 


الل 9 


حاشية علی البخاري ۳۳۵ 


وآقول: لا یخفی ما فيه من تكلف التقیید والتقدیر. وقد سنح لي أنّ مراد المصّف 
بقوله: (هذا قسمٌ یختص بنیله الانبیاء والأولياء). وهو ان الاولیاء لمّا تهيّؤوا بالعصمة 
والرياضة أن یکشف علی قلوبهم السرائر باحد الوجوه المذکورة, واستعّوا 
استعدادًا تا" لنيل ذلك كان الوحی والالهام الواردین عليهم کنعمة مترقّبة بل 
حاضرة یصل أيديهم إليهاء بخلاف غیرهم فانهم لقلّة استعدادهم لا يصل أيديهم إلى 

ما يرد عليهم من الإلهام' "' والمنام؛ بل الوارد يصل أيديهم كنعمة غير مترقبة تأتيهم 
بغتة. 

والخاضا وان المع با تیاه وال ولا وصولهم إلى أحد تلك الأمور. وا 
رھ ا سل اندو نال تلك ای وا ا پوس له فلا يلزم ما 
توهّم من خروح ما بحصل لغیر الأنبياء والأولياء عن هذه المرتبة كما لا یخفی. 

ولنا توجیه آخر مذکور في حاشیتنا القدیمة! " لکن هذا من خواص هذا 
التعلیق, فانظمه في سلك نظائره من التدقیق, واحفظه فائه بذلك حقیق. 

قوله: فإذا قاله العارف [باله] الواصل عتّی به: آرشدنا [طريق السیر فيك ] إلى 
ار 

ESC 
فان الرابع هو هداية السير إلى الله كما سبق, فالحصر'“' في الأجناس الأربعة غير‎ 

قال السيّد البخاري: أراد ب«ما سبق» ما نقل سابقا عن المصنّف في تفسير قوله 
تعالی: «وَالَذِينَ جَاهَدُوا فيتا لَتهْدِيتهُمْ لاه(" من قوله: لنهديتّهم سبيل السير إلينا 


۱ «ه»: e‏ ۲. «ه): الاوهام. 
۳. حواشي تفسیر البيضاوي للم و لف .1٩۲-4۹۱/۱‏ 


.1٩ «ه»: في الحصر. 6. العنکبوت:‎ .٤ 


۲۳۹ ثلاث رسائل تفسيريّة. ج ۵ 


والوصول إلى جنابناء ثمّ قال: ولعلٌ هداية سبیل السیر إلى الله تعالى أن یکشف على 
قلوبهم السراثر ویریهم الاشیاء كما هی انتهی. 

وأنا آقول: فيه بحث؛ لأنّ السیر في الله لیس جنسًا خامسًا من الهداية بل فرد 
ونوع من الجنس الرابع. وكذا السير إلى ال والا فالأسفار وأنواع السير على ما 
صرح به الصوفيّة ‏ قدّس الله تعالى آسرارهم - آربعة: السير إلى الله والسير في الل 
وس ا ن الله. ولا شك أنّ في کل منها هداية. فلو كان 0 

من الهداية لارتقی أجناس الهداية إلى السبعة. فالحق أنّ الجنس الرابع كشف 

ااال وی وهای ار توص بالخواض تدع اد سا 
والأولياء على ما صرح به المصتّف. وشامل لهدایات الأسفار الاربعة, وأا 
الاجناس الثلاثة السابقة فمشتركة بين العوام والخواص من المومنین, انتهی کلامه. 

وآقول: فيه نظر؛ لأنّ معنی قول المصتّف: (فالمطلوب إمّا زيادة ما منحوه) إلى 
اه ادا ا اد إلى الاعناين ال و وكناقت ا ق 
فمطلوبه بقوله: اهداق [زيادة ... ] الی آخره, وأمّا العارف (الواصل ع٠‏ آرشدنا 
طریق السیر فيك) إلى اخره. 

إذا تمهّد هذا فإن جعل الجنس الرابع المذکور في الکتاب هداية السیر إلى الله 
كما حمله عليه الفاضل السمرقندی وأريد بالعارف العارف الواصل إلى أقصى 
مراتب السیر إلى الله تعالی, لزم کون ما عنی به العارف جنسًا خامسًا من الهداية 
ززوئا ظاهوا لا شترة فیه. وان آرید من الجنس الرابم ما یشمل الا وات الاريعة من 
الس إلى لله وفی اله ومع الله ومن الله. ومن العارف الواصل "۲" إلى الأنواع الا ربعة 
فلا يصح أن يقال إِنْها حاصلة للطالب ليحتاج إلى أن يقال في توجيهه: ان مطلوب 
الطالب إمّا زيادة إلى آخره. وأيضًا لا معنى لطلب هذا العارف ما وصل إليه قبل ذلك. 


۱ «ه»: الواصل الواصل. 


حاشية على البخاري ۳۳۷ 


وان آرید منه ما يشمل الانواع اد وا ی ی :إلى الله 
تعالی فمع ما ذکرنا سابقا بقی حکم ما إذا قاله العارف الواصل إلى السیر فى الله 
تعالی ما دومن اوغ رها ن وا ك اعتمادا غل الفا س غير هد 


س 


قوله: [# ألمُسْتَقيم 4 المستوي] والمراد به طريق الحقّ. وقيل: [هو] ملة 
الإسلام. 


قال المحشّی الفاضل: أقول وبالله التوفيق: از نّ القران بسر بعضه بعضًا وقد فشر 
فيه الصراط المستقيم بالعبادة حيث قال تعالى: ون ا هَذَا اط 
ُسْتَقیم 4" فالصراط المستقيم العبادة! ۳ انتهى. 

ا عليه السيّد البخاري قائلا: آقول: وما توفیقی إل باللّه لو اعتبر تفسیر 
القران في هدا المقام فیفشر قوله تعالى: ول تفي إلى راط شنت" # صراط 
له الَذِي لَهُ مَا في السَّمْوَاتِ وَمَا في الأْض 4 " فاه وقع #صراط الله # في موضع 
البدل والبيان عن #صراط أَلْمُستقيم # فهو نص في التفسیر, بخلاف قوله: #هَذدَا 
صراط كفلكي > فائّه لیس کذلك؛ ا اكلا قلات تفسیره جوز آن یکون هذا اشارة 
إلى المعبود دون العبادة. و انا ثانیا: فلاأّته علی تقدیر أن یکون اشارة الى العبادة 
فغایته أن یکون الصراط المستقیم صادقّا علیها دون کونه عینه. مع أنّ المصلف 

ايكون كر اا قا الخ مارك مض اى المد 
انتهی کلامه. 
وأقول وباله التوفیق ومنه الهداية إلى طریق التحقیق: إن قوله تعالی: #صراط 


۱ «ه»: الواصل الواصل. E‏ 
"'. حاشية عصام. المخطو ط. ٤ .٠۳١‏ الشووئ: 0۲ ۳ه 
۵. «ه»: الجوز. 


مُشتقیم * صراط أله لی لَه ما فی آلسّمنوات وَمَا فى ألْآرْض 4 وان كان نصا في 
یی لك مین بان یی ما معد نحن ای بای او مرا الى 7 
ما فی السماوات وال ماذا؟ اف طریق الحق مطلقا آو ملّة الاسلام آو 
العنادة؟ فالتمسك بتلك الاية 5 مقام تحقیق مصداق الصراط وتعیینه ساقط عن 
درجة الاعتبار» فاعتبروا يا أولي الأبصار. 

وأمّا ما ذكره من أن تفسير المحشّی الفاضل (جوّز أن یکون هذا اشارة إلى 
المعبود دون العبادة) فمدفوع: بأنته لم يعهد اطلاق السراط على ذات الشخص من 
معبودٍ وغیره. وإِنْما يقال سراط الحقّ وسراط التب وکذا الحال فیما برادفه فیقال: 
طریق الحقّ وطریق التب ولا یطلق السراط ولا الطریق على ذاته تعالی, ولا على 
ذات الب فالتجویز المذکور في محل المنع. نعم. ما ذکره ثانا جیّد. وقد تواردنا 
معه في حواشینا القديمة على هذا التفسیر. 

قوله: [ونعم اه .. تتعصر في جنسین: دنيوي ر اوی والاوّل قسمان: وهيي 
وکسبی» والوهبی قسمان روحانی ] کنفخ الروح فيه واشراقه بالعقل [وما یتبعه من 
لقوی کالفهم والفکر والتطق. وجسمانی کتخلیق البدن والقوی ألا یه 
والهیئات العارضة له]. إلى اخر ۵ِ 

وأ" قال الفاضل السمرقندي: یبقی الکلام فى کون قوّة النطق روحانئيّة لا 
جسمانيّة كالقوّة الحالة فى البدن, انتهی. ۰ 

وقال السیّد البخاري: أقول: لعل المراد بالقوی الحالة في البدن القوی ۳ 
تخت بالجسمانیات كالغاذية والنامية والهاضمة وغیرها متا أثبتها الأطبّاء 
والحکماء. ولهذا جعلها جسمائيّة. وأمّا العقل والقوی التابعة لها کالطی(۱۳ 


١.«ه»:‏ هو. ؟. «ه)»: -و. 
۳. فى هامش «ه»: إِنّما قيّد النطق بذلك لأنته قد يطلق على النفس الناطقة «۱۲ منه». 


فلا تختص بالجسمانیات وإن وجدت فيهاء ألا تری أنته تعالی يتصف بالتکلم فلهذا 
جعلها من الروحانیّات. انتهی کلامه. 

وأقول: لا كلام السمرقندي شیء ولا البخاري؛ آمّا الاوّل: فلظهور أنّ الفهم 
والفکر والنطق المعدود معهما ليس شيء منها من القوی, واطلاق القوّة عليها آنما 
وقع تجوّرًا ومسامحة. إذ الظاهر أنّ المراد بالعقل القوّة العاقلة. ویکون ضمیر 
«إشراقه» راجعًا إلى «الروح» والمراد بالفهم مرتبة العلم بالبدیهیّات وما یتوقف 
عليه النظر. وبالفکر مرتبة ملاحظة المعلومات لتحصیل العلم بالمجهول, وبالنطق 
مرتبة افادتها واظهارها للمستعدّین المستحقین, وإذا لم يكن النطق قوّة بل كان من 
مراتب القوّة العاقلة كما عرفت فلا وجه للتردّد في کونه روحانیّا او جسمانیّ 

ومن العجب أنّ هذا الفاضل تردد في النطق دون الفهم والفکر مع انتظامها في 
سلك واحد. 

وا الثاني: فلانْ ما ذکرناه في دفع الاوّل خن عن ف :بو تن اقوت 
الحالة في البدن بما یختض بالجسمانیات كما فعله هذا السیّد فتأمّل. 

قوله: والمراد هو القسم الأخير وما یکون وصلة إلى نیله من القسم الاخر !"ا 
[فان ما عدا ذلك يشترك فيه المؤمن والکافر ] 

قال المحشّي الفاضل: فإنّ ما عدا ذلك يشترك فيه المؤمن والکافر, فلا يصلح 
لتعیین الموصول الذي ارد" به المسلمون, ولك أن ترید جمیم النعم" " الدنيوية 
E‏ ولا يشترك فیها المومن والکافر. 

فان قلت: ما من نعمة دنيويّة إلا وهي وصلة للمؤمن بوجه من الوجوه إلى 


ف افدر ن اا رة ويد الق كما حه 
؟. فى المصدر: قصد. 
۳ في هامش ((ه»: یعنی فکون المراد من النعمة ما ذ کره المصّف محل ا (۲ ۱ منه». 


ا رو فلیس لقوله (ما عدا ا مصداق یصدق هله الحکم المذکور. 

قلت: کائه آراد ب(ما یکون وصلة) ما جعل وصلة وكثيرًا ما يجعله''' المؤمن 
وصلة ویضیّعه فيشارك الکافر فیه, ولو قال: (وما جعل وصلة) لكان أوضح» وهذا 
اذا أريد ب لین أَنْعفتَ عابي سادرم وأمّا لو كان المراد الأنبياء فلا يكفي 
في جعل «َأَنْعَمْت عَلَيْهِمْ4 صلة ۲ إرادة ذلك فاّه يشترك فيه الب وال بل" 
ينبغي أن پُراد الأنعام عليهم بوحي الأحكام والأمر بالتبليغ والاعلام. E‏ 
أصحاب موسی وعیسی, بل لاب من إرادة الأنعام بالاجتناب على تحريف الكتاب 
ومتابعة المنسوخ'“ انتهی كلامه. 

وأقول: في قوله: (ولك أن تريد جميع النعم لانو توالا ند إلى آخره نظر؛ 
لأنته إن آراد بالجميع مجموع الجنسين حال كونهما متحقّقين في ضمن جميع 
أفرادهماء فمن البيّن أن جميع النعم الدنيويّة لم تحصل للمؤمنين؛ إذ فيها ما يكون 
استلذاذهم به منافیًا للإيمان كما لا یخفی» وان أراد به الجنسين ولو كانا متحققين 
في ضمن بعض أفرادهما فلا يناسب!*! مقام إظهار أنعام الله تعالى على المؤمنين 
وإرغام الكافرين بامتياز المؤمنين عنهم بتخصيصهم بما هو أجل النعم وأعلاهاء 
فبقى أن يكون المراد ما ذكره المصتّف من النعم ار كوو 

هذا ما ذکرناه فى حاشیتنا القديمة خلافا لما التزمناه هاهنا؛ لا لمّا ذکرنا ما 
ذكره المحشّى الفاضل هاهنا يؤسيلة د گر ما أوردة النكن ا تا رش :فى اة غل 
ذکرناه ما 55 لنا فيه أيضًا استطرادًاء فإنّ السيّد البخاري أورد 5 5 

ما أَوّلاً: فبأنٌ مراد المصتّف من قوله: (والمراد هو القسم الأخير) إلى آخره أن ما 


۳ «ه»: -بل. ٤‏ . حاشية عصام. المخطوط. ۱۵-۱. 
۵ «ه»: فهدا لا يناسب. 
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عدا ذلك فقط ليس بمراد. 

وأمّا ثانيًا: فبأنٌ تزيين البدن بالهيئات المطبوعة والخلی المستحسنة مثلا لا يظهر 
كوه و العو الا روود 

وها الا قان لیس المراد بقول المصّف: (المراد هو القسم الا خر وما يكون 
وصلة إلى نیله من القسم الآخر) أَنّ المراد جمیم آفراد القسم الأخیر وما یکون (۱) 
وجمیع آفراد ما یکون وصلة الیه. فلا بس تفسیر لین نت ع بمطلق 
المومنین وباصحاب موسی وعیسیل؛ إذ من الوصلة وحی الاحکام والامر 
بالتبليغ والاعلام. ولیسا متحقفین في مطلق المژمنین وفي اصحاب موسی 
وعيسى22, بل المقصود آنته المراد فى الجملة. ویتحمّق في الانبیاء2 |ذا أريد 
ب أَلَذِينَ آنْعَمت همه في ضمن ما يختص بهم من اللعماء, وکذا في أصحاب 
رو وعیسی له . 

و في اختصاص الاجتناب عن تحریف الکتاب ومتابعة المنسوخ 
پاصحاب موسی وعیسی له بحت انتهی کلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ أما أوّلاً: فلأنته يتوجّه على ما ذکره أوّلاً أنّ قول المصیّف: (فان 
ما عدا ذلك) إلى آخره. لا يصلح مع التقيّد الذي تکلفه أن يكون تعلیلا لما قبله. 
ضرورة أنّ کون ما عدا ذلك فقط ممّا يشترك فيه المؤمن والكافر لا يصلح علة 
لارادة خصوص ما ذكره المصتّف. لجواز إرادة الجميع كما ذكره المحشّي الفاضل, 
وأيضًا تخصيص المراد بالقسم الأخير وما يكون وصلة إلى نيله من القسم الاخر كما 
فلت هت ری فى أنه یتقو جنيع ال لقوق واد روت نالك 
لان کون هر افع اهنا رفک ضار هذا انش فنما اش مدا ليا قال تن 
الشعراء: 


۱ «ه»: وما یکون. 


اتیت شینّا وغابّت عنك آشیاء 

وأمّا ثانيًا: فلأنّ ما ذكره انیا مردود بان عبارة المحشّی الفاضل هكذا: (فان 
قله اي وی E Ns‏ 
إلى آخره. وكون التزيين بالهيئات المطبوعة والحلی المستحسنة وصلة إلى 
وه و وتان کی وقوين اعل ERE‏ بالينات 
المطبوعة لاعتبار الکثار عنه في الجهاد أو لعرّة نفسه" " في المجالس مستحبٌ 
يصير به مثابًا في الآخرة. وکذا تزيين المراة لعرّة نفسها أو لرغبة زوجها بالهیئات 
المطبوعة والخلی المستحسنتة مستحیّة. وهذا السیّد الفاضل لحرصه علی مواخذة 
المحشّي الفاضل حذف لتقیید بوجه من الوجوه عن نسخته وال“ فلا وجه للمناقشة 
المذکورة:بعذ التقیین رد لك کما لا یخفی. 

وأمّا ثالنًا: فلا ما ذکره ثالنًا مدفوع بان وحي الأحكام ون لم يكن متحفَقًا في 
سائر المومنین بل هو مختصٌ بالانبیاء منهم. لكن الأمر بالتبلیغ والاعلام متحقّق في 
بعضهم وفي اما نونو ت شید إل أولادهم وأزواجهم. فما ذ کره 
عن التعلیل علیل, ولا يصح دلیلا لعدم إرادة المصتّف من القسم الأخير جمیع آفراد 
ما یکون وصلة الیه. 

وأمّا رابعًا: فلن ما ذکره رابعًا مدخول بأنته لم يرد المحشّي الفاضل تخصیص 
الاجتناب عن تحريف الكتاب المنسوخ بكونها نعمة على أصحاب موسى 
وفيض لكلا بل قد آشار الی جریائه فی جاب ااا حیت قال ثمة: (بل 
ینبغی أن یراد) *" إلى آخره فإنّ لفظة (ینینی) وا الاق د 


۱ المصدر: -پوجه من الوجوه. ۲ . حاشية عصام. المخطوط› 4 .١‏ 
۲ في هامش «ه»: لقوله عليه الصلاة والسلام: ليس المؤمن أن ذل نفسه «۱۲ منه» [انظر: 
الکافی ۵ /۱۳]. ٤‏ . حاشية عصام المخطو ط. ۱. 
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وعصمتهم أن يراد الانعام عليهم بوحي الأحكام دون الاجتناب عن تحريف الكتاب 
ومتابعة المنسوخ. فتنبته وگن للدقائق فهیم. »وق کل ذى علم لیم ٠‏ . 

قوله: (والغضب ثوران النفس) أي هیجانه (لارادة الانتقام, فاذا أسند إلى الله 
تعالی أريد به المنتهی والفاية كما مز" 

مك ای ا یی ار لها بات ۳ هي الا فعال دون المبادی 
تي تکون انفعالات. وفیه إشارة إلى أنّ الحصر اضافی فإِنّه قد يؤخذ باعتبار 
المبادي تي تکون أفعالاً كإرادة الانتقام, وهذا حاصل ما آورده الكشّاف بقوله: فان 
قلت ما معنی غضب الله؟ قلت: هو ارادة الانتقام من العصاة وانزال العقوبة بهم وان 
یفعل بهم ما یفعل" ۲ الملك اذا غضب علی من تحت بده(*. 

ثمّ إِنّ المحقّق التفتازانی جعل قوله: «وانزال» مجرورًا معطوفا على «الانتقام», 
وکذا قوله: (و *" أن يفعل). وحمل قوله هذا على أنّ مراده أنّ ذکر الغضب من قبيل 
ذکر المسیّب وارادة السبب. والمحقّق الشریف جعل قوله «وانزال» مرفوعًا معطوفا 
على «ارادة الانتقام». وکذا قوله (وأن یفعل) كما في النسخ المعوّل علیها على ما 
نقل» وحمل قوله المذکور على أنّ في الکلام استعارة تمثيليّة تشبیهّا لحاله تعالی مع 
العصاة في عصيانهم یاه وارادة الانتقام منهم وانزال العقوبة فيهم. بحال الم لك إذا 
قط على كن عدا اوخل تال کون معا ان ی توا رو 
يفعل بهم ما یفعل الملك) أي مثل ما یفعل تنبيهًا على علاقة المشابهة. ورد اعتبار 
المحقق التفتازانی لا یلزم مخالفة النسخ المعوّل علیها. وأن یکون التعض للتشبیه 
مستدرگاء بل الواجب أن يقال: لأنّ الملك اذا غضب على من عصاه آراد أن ینتقم 
١‏ يوسف: ¥1 ؟. في المصدر: على ما مر. 
”. في المصدر: يفعله. وسيعيده اوّلا كما آثبتناه. وثانيًا وثالنًا ورابعًا كما في المصدر. 


٤‏ . الكشاف ۱/۱ ۷. 6 «م»: - و. 
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منه. 

قال الفاضل السمرقندی: لا یخفی آنته علی هذا یکون هذه الاستعارة التمثيلية 
متا اقتصر فيها على ذکر بعض ألفاظ الهيئة المشبّه بهاء كما في «#أُولَيْكَ عَلَى 
هُدَى 4" وأنته اما يكون إذا كان مدلوله هو العمدة في تلك الهيئة كما ذكر هناك 
ولا تشک أن لس ف اقب كذ كيل لمم بن ادا لقوق ال ينها اد ل 
نظير لها في الهيئة المشبّهة, فافهم, انتهی. 

وأورد عليه السيّد البخاري قائلا: وأنا أقول: لا يذهب عليك أن إرادة الانتقام فيه 
تعالى لا يخلو عن سبب مثل كراهة العصيان وعدم رضائه به. فهي فيه نظير الغضب 
في الملات. لكن لم يصرّح به لظهوره من قوله: (وأن يفعل بهم ما يفعله الملك إذا 
غضب) إلى آخره مجملا. ولا شك أنته العمدة في الهيئة المشبّهة إذ هو مدار سائر 
اي انتهى كلامه. 

وأقول: فيه نظر؛ أمّا أَوّلاً: فلأنٌ جعل إرادة الانتقام نظير الغضب في الملك. أظهر 
من جعل سببه الذي هو كراهية العصيان وعدم الرّضا به نظيرًا له كما لا يخفى. 

وأمّا ثانيًا: فلا ما ذكره يقتضي أن يكون طرف التشبيه سبب إرادة الانتقام لا 
نفسهاء وهو كما ترى. 

وأمّا ثالنّا: فلآنٌ ما يظهر مجملا من قوله: (أن يفعل بهم ما يفعله الملك إذا غضب 
على من تحت يده) هو ما يتسبّب عن غضب الملك من الضرب والقتل والصلب 
ونحوها من العقوبات, لا ما هي أسباب لغضبه من كراهة العصيان والمخالفة 
ونحوها. 

وأمّا رابعًا: فلاتا لو أغمضنا عن ذلك كله فنقول: ملخّص كلام الفاضل 
السمرقندي أن ما ذكره المحقّق الشريف في طرف المشبّه وهو الله - تعالى عن 


۱ البقرة: ۵. 
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الاشباه والامتال من حاله مع العصاة في عصيانهم یاه وإرادة الانتقام منهم وانزال 
لعقوبة بهم لیس بمذکور فى الاية الكريمة. والتشبیه بمقتضی ذکر الأجزاء بأسرها 
و ما هو عمدتها, وو اا وال بمعان ر مذکورة فی الاية. ولا 
مفهومة منهاء وقال إِنْها ظاهرة من قول صاحب الكشّاف حيث قال: «وأن یفعل بهم 
ما یفعله الملك اذا غضب» إلى اخره وغفل عن أن المعتبر طهور اجزاء طرف 
التشبیه عن نفس العبارة المحمولة على التشبیه. لا عن عبارة الشارحین كالمفسّرين 
فیما نحن فيه من الاية الكريمة, فتدیّر. 

قوله: قیل: «مَعْضُوبٍ علیُهم » البهود. لقوله تعالی فیهم: *مَن لَعَنَهُ اله 
وَعْضِبَ عَلَيهِ4! '. 

قال الفاضل السمرقندي" ۳ هذا ضعيف؛ لأنّ منكر الصانع والمشركين أخبث 
دينا من اليهود والتصاری. وكان الاحتراز عن دينهم ا انتهى. 

وأورد علیه السیّد البخاری قائلا: وانا آقول: التضعیف ضعیف. فان شكر الصانع 
والمشرکین وان كان دینهم اخبت لکن ضلال البهود والتصاری ك وعذابهم شد 
عي سم لله في کتابه العزيز وقال في حفهم: اولك َر ما وال عَن سواء 
السّبِيلٍ 4" وقال في حقّ اليهود: وی الْقيامَةِ يُرَدُونَ إلى أَشَدّ الْعَذَابِ 4“ 
فالاستعاذة عن طريقهم أؤلى. مع انهم يشاركونا في كوننا هل کتاب, فالتعوّذ عن 
طريقهم آنّب. على أن المدار على الرواية حیت قال: وقد روي مرفوعٌاء فلا مجال 
للدرايةء انتهی کلامه. 


کے 


. المائدة: .1٠١‏ 
؟. في هامش «ه»: أصل هذا الکلام مذکور في تفسیر الکبیر الامام الرازي حيث قال ضعف 
هذا بان منكري الصانع والمشرکین آخبث دیا من البهود والنصاری فلو كان الاحتراز عن 

دينهم آولی واللفظ عاء فالتقيّد خلاف الأصل» انتهی «۱۲ منه». 
۳ المائدة: .٤ .1١‏ البقر ة: ۸۵. 
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وأقول: فيه نظر من وجوه؛ أمّا اوّلا: فلأنته لما اعترف بان دين المشرکین أخبث 
ثبت أنّ ضلالهم أكثر وعذابهم آشد. فکیف یقول: «لکن البهود والنصارى أكثر» إلى 
9 ادن نيا خا دين المشرکین ضلالاً منهم, آو ثبت أن ضلال البهود 
والتصاری مع أَخبنية دینهم آکثر. تم ما ذکره. ولیس فليس. 

وأمّا تاها فلذن ما استدل به علی | كر نة خلال البهود والتصاری من ورود لعنهم 
فهذا ممّا يشترك فيه المشرك مع الطائفتین بل مطلق الظالم. ألا لعنة الله على 
الال 

وأمّا ال فلأنّ ما استدل به من قوله تعالى في حق البهود: یوم له يُرَدُونَ 
إلى لاب ه لا ينافي رد المشرکین إلى أشدّ العذاب أيضاء بل الأصول تقتضی 
کون عذایهم أشة لشرکهم. علی ان سائر الرزایا والخن التی أصابت ال كت 
في مكمّة وغیرها من نشر الأشواك والقاذورات في طریقه والاشفاق على قتله 
تقو إلى دراه" تيعو الغا زیرو كتير ثناياه. وشج ا ا ورف 
وقستل عتم وأشراف اله واتخاذهم كالأسشارق: الی تين ذلك متا لا یبلغ 
القصاری( ۶ إنما كان من مشركي قريش ومنافقيهم دون البهود والنصاری. وشدّة 
عناد أبي جهل وأبي لهب وامر آنه حمّالة الحطب. وأبي تاه ار 9 
وامراته اللآئكة للکبد. الملعوتین إلى الأبد. متواتر مشهور. وفي نص القرآن والاثر 
مذکور. وهم اللّذون قال فيهم مولانا اميرالمؤمنين افا ۳۳۳ الى اشتغديك فلن 
ریش هم قذ قطعُوا زحمي و صَعَرُوا عظیم مزلي ا أَجْمَعُوا عَلَى 
مُتَارَعَتِي) ١!‏ إلى آخر الکلام. 


۱ «م»: والأئمّة. ۲ «ه»: -الی فراره. 
۳ «ھ»: مصاحبه. .٤‏ في هامش «ه»: أي الغاية والنهاية. 


۵. فى هامش «ه»: اللبد: کر کسن: 
5. نهج البلاغة. لابن أبى الحدید. الخطبة ۱۷۳ و ۱۱ ۲. 
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وأمّا رابعًا: فلآنَ قوله: مع هم یشارکوننا في کوننا أهل کستاب. فالتعوّذ عن 
طريقهم انسب. ممّا لا محصّل له على ات اهل الاسلام. لاستلزامه آن یکون 
مد رعش ادن اسلا NG‏ آخر عن سخالتهم قی اد ول 
کالمعتزلة والامامية والکرامية مثلا آنسب من تعوذهم عن الكنان وتعوّذ الحنفية او 
منافرتهم عن الشافعيّة أو المالكيّة مثلا آنسب من تعوّذهم ومنافرتهم عن باقی 
طوائف الاسلام بل عن الکقار. ضرورة أن المشاركة هاهنا آقوی راز بالاعتبار 
فاعتبروا يا ولي الأبصار. 

ولعلٌ هذا من جملة أدلّة هذا السيّد المنعصّب وسائر أهل بلدته على تکفیر بعض 
مخالفي مذهبهم من آهل القبلة المشارکین لهم في الملّة الشريفة الأحمديّة کالمعتزلة 
والإماميّة. ولذلك تراهم لطریق التعصّب سالکون, وفی فتواهم ایکون ار اسان 
دار حرب. وأنّ أهلها كَفَرَة هالکون, لمجرّد أَنّ فيهم شيعة قزلباش, ولهم إليهم 
رجوع ورکون وعنهم لا کون قاتلهم الله ۳ يؤفكون. 

وأمّا خامسًا: فلأنٌ ما ذکره في العلاوة لو تم لورد أيضًا على التفسیر الذي آخذه 
المصنف عن تفسير امام اهل السئة وحکم بوجاهته حیث فال (ویتجه آن یقال: 
«مَعْضُوب عَلَيْهُمْه العصاة و + ألضًا لین » الجاهلون باللّه) إلى آخره. فباب الدراية 
والعدول عن الرواية (ممّا فتحه إمام أهل السنّة وقافيتهم. وتبعهم الفاضل 
السمرقندي, فلا لوم علیه. علی ان ما ذکره من أن المدار علی الزواية)! مردود 
على کلام المصتّف صریح في أَنَ المدار فى الاستدلال علی الاية ی حسیث 
قال ارلا مستدلاً على التفسیر المذکور: (لقوله تعالی فیهم: من لقند له و 
عَلَيْهِ ») الاية. ثمّ قال: (وقد روي مرفوعًا! ''. مع أنّ الرواية غير مذکورة في 


١.لم‏ يرد فى «ه». وبعده فيها: مر دود بأن كلام 59 
۲ . تفسیر البیضاوی ۱/۱ ۲. 


الصحیحین. وإِنّما رواه الترمذي وأحمد""" مرفوعًا منقطعًاء فکیف یکون مثل هذه 
الرواية المنقطعة مدارًا في ات ال 

وامّا سادسًا: فلأنٌ قوله: (فلا مجال) مع الرواية (للدراية). يشكل بما أجابوا به 
عن معارضته واقعة الغدير بخلافة أبي بكر (رض) حيث قالوا: واقعة الغدير رواية, 
وخلافة أبي بكر إجماع ودراية. ولا مجال للرواية مع الدراية. فتأمّل هذا. 

ثمّ قال الفاضل السمرقندي: الغضب والضلال وردا جميعًا في القران لجميع 
الكفّار على العموم حيث قال: #ولکن مَنْ شَرَحَ بالکفر صَدْرًا فَعَلَيِهِمْ عَضَّبٌ من 
ال4 وقال: اد لین نوا وَصَدُوا عَنْ سبیل اله قَدْ ضَلُوا ضلا يَعِيدَا74", 
و[وردا] لليهود والنصارى جميعًا على الخصوص حيث قال في حق اليهود: #مَنْ 
لته اله زعضب عَلَيْهِ 4 إلى قوله: اولك شه مکاا وأَضَلّ عَنْ سواء السپیل 144 
وقال في حقّ النصارى: «وَلَا تلو أَْوَاءَ قوم قَدْ ضَلُوَا4 إلى أن قال «لَيِنْسَ ما 
تمت لوه امن سَخط اه ۹۱ كذا في التيسير فالاستشهاد بهاتين الایتین 
على أنّ المراد ب «الْمَفْضُوبٍ عَلَيِهِمْ4 اليهود وب #آلضًا لَينَ 4 النصارى ليس 
بسديدء انتهى. 

وأورد عليه السيّد البخاري: بان مدار هذا القول والتفسير كما سمعت آنقا على 
الرواية» وذكر الايتين لإظهار صحّة وجه التعبير عن الفريقين بهذين الوصفين وبيان 
المناسبة, قال في التيسير: وإنما خصٌ اليهود بالغضب في هذه الاية والنصارى 
بالضلال. يعني مع وصف كلا الفريقين بكلا الوصفین في الایات اي ذكرت من 
قبل؛ لأنّ وعيد الغضب فوق الوصف بالضلالء لأنّ الغضب هو إرادة الانتقام لا 


.١‏ مسند أحمد ۳۷۸/۶ و7/80؟؛ مسند أبى يعلى ۱۲۲/۱۳؛: صحيح ابن حبّان ۱۰/۱۶ و 
۰۹ ارول آعثر علیه عند الترمذي. ا ا 

۳. النساء: 7307 .١‏ ء ‏ المائدة: ۰+. 

ه. المائدة: ۸۰۰-۷۷ لما عر تایه 
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محالةء واليهود أحقّ بذلك. لغاية قبح کفرهم. وبلوغهم الغاية في التمرّد والمعاندة. 
فقد قالوا: ار الله یر وتحن آغنیاء »۲۱۱ وقالوا: يدانه مَغْنُولَةٌ 4" أي هو بخيل 
إلى اخر ما قالء انتهى كلامه. 

وأقول: قن بين ا ان ما زغمه اه المراد ساقط عن فرش اد رورا 
الایتین هما المتمتك بهما فى القول والقران ثم ما عّه صاحب النیسیر للبهود 
والتصاری من الهفوات الّتي خرجت من آفواههم لا يدو عن الکفر ولا یتجاوز إلى 
الشرك؛ إذ انظاهر أنّ نحو قولهم: «ید ثم مَفْلُولَةٌ 4. و إن اله َير وحن آغنياء ». 
إلما صدر عن بعض جهالهم المُبتلين بالفقر الذي ورد فیه: كاد الفقر أن یکون 
كفرًا' ". وكثيرًا ما رأينا من مؤمني الملّة الأحمديّة أنته إذا آصابه فقر شدید أو ظلم 
من جائر یقول کفراء ولح بنواجذه لحمّا وظفراء وأقبح ما تيت إلى الطائفتین 
قولهم: معْرَيْرٌ ابْنُ اله 4“ وقولهم بتلائة من القدماء. ولهم في ذلك تأویلات 
إخرجتهم عن الشرك كما فصّل في الکتب الكلاميّة. ولو كان المراد منها ظاهرًا 
لحكم [على] أهل الاسلام بشرکهم أيضّاء والتفصيل قاطع للشرك كما تقزر في 
لا ول 

والأؤلى في توجیه آفراد البهود بوصف الغضب عليهم ‏ وان كان النصاری 
الضالون أيضًا مغضوبًا عليهم أن یقال: إِنّ ذلك لكثرة وقوع الغضب علیهم في الدّنيا 
بالمسخ والذلّة والمسكنة دون النصارى. فوصفوا بالضلال المشترك, أعاذنا الله عن 
ذلك بالهداية إلى الصراط المستقیم. ووقانا عن الفكر العقیم. والرأي السقیم ۲*۱ 

فهذا خاتمة ما فتح الله لنا من الكلام على تفسير سورة الفاتحة. حامدين مصلین. 
١.ال‏ عمران: .18١‏ ؟ الحائدة: 12. 


۳ الكافى ۳۰۷/۲؛ أمالى الصدوق. ۳۷؛ الخصال. ۱۲: مسند الشهاب ۳۶۲/۱: شعب الايمان 
۵ ۷ . لا 


۵ «م»: -والرأي السقیم. 


وقد اتفق نظم لالیها وعرض معالیها في مقدار عشرة ایام بغير لیالیهاء من ذي 
القعدة سنة اثنی عشر وألف, وکنت من غاية الملال لم آمیّز القدّام من الخلف. ولهذا 
ا النظر في ریاضهاء وکان سوادها بیاضها. ومد اليد افتراعها وافتضاضهاء ومن 
لله التوفیق وپیده أرمة التحقیق ٠"‏ 


۱ «ھ»: لحسن. 

۲ وفي «ه» بعده: قد | تفق الفراغ من کتابته بيد احقر الطلبة خادم أهل السنة والجماعة محمّد 
حیاة کاتب تعلق آبادي بوم الثلثاء السادس والعشرین من شهر ربیع الاوّل سنة ادى 
وعشرین وآلف من هجر البيالتي تلف 
وفي «م» بعده: تم بالخير. 


مصادر التحقيق 


# القران الكريم. 
7 نهج البلاغه. أميرالمؤمنين علي بن أبى طالب يلياد 
الاتقان فى علوم القرآن: السيوطي, عبد الرحمن بن آبي‌بکر ٩۱۱(‏ 5 دار الكل لبنان, ۱۶۱۲ ه. 


۲ الاحاد والمثانی, ابن ۳ عاصم, أحمد بن عمرو (۲۸۷ ه), دار الدراية للطباعة واللشر. ۱۶۱۱ ه. 


وی 


۳ الاحتجاج على آهل اللجاج. الطبرسي, أحمد بن علي (۵1۸ ها). دار النعمان, اللجف الأشرف. ۱۳۸۶ ه. 

. إحقاق الحق وإزهاق الباطل . التستري, القاضي نور الله (۱۰۱۹ ه). مطبعة الخيّام, قم. ۱۲۰۵ ه. 

۵ . أحكام القرآن, الجصاص. أحمد بن علي (۳۷۰ ه). دار الکتب العلمية. بیروت, ۱۶۱۵ ه. 

. إحياء علوم الدین, الغزالي, محمد بن محمد (۵۰0 ه)ء دار الکتاب العربي, بیروت. ۱۶۰۰ ه. 

۷ الا ختصاص. المفید. محمد بن محمد بن النعمان (۶۱۳ ه). دار المفید للطباعة والنشر. بیروت. 

۸. اختلاف الحدیث الشافعي, محمد بن ادریس (5 ٠١‏ ه). دار المعرفة, بیروت. ۱۶۱۰ ه. 

.٩‏ اختیار معرفة الرجال (رجال الكشي). الطوسی, محمد بن الحسن ( ۶۱۰ ه)» مؤْسَسه ال لبيك - - مره 

٠‏ الدب المفرد. البخاري, محمد بن إسماعيل (۲۵۱ ه), مؤسّسة الکتب اللقافية, بیروت. ۱1۰ ه. 

.١‏ الأربعون البلدانية, ابن عساكر. علي بن الحسن (۵۷۱ ه). مطبوعات مركز جمعة الماجد للثقافة والتراث. 


۷ ۱۶ ه. 


۳ . الأربعين فى إمامة الأئمّة الطاهرین. محمد طاهر القمّی الشيرازي (۱۰۹۸ ه). آمیر قم. ۱۶۱۸ ه. 


انويع ل امول ییازان مسیون عب ۱۱۹ زو لكناك ارين ليان لم 

6. إرشاد القلوب. الديلمي. حسن بن أبي الحسن, انتشارات الشريف الرضي, قم» ۱۶۱۵ ه. 

1. الإرشاد في معرفة حجج الله العباد. المفيد. محمد بن محمد بن النعمان (۶۱۳ ه). مؤسّسة دار المفيد 
للطباعة. بيروت. ۱۶۱ ه. 

۷ . إرواء الغلیل, الالباني محمد ناصر الدین (۱۶۲۰ ه). المکتب الاسلامي, بیروت. ۱۶۰۵ ه. 

۸ الاستغاثة في بدع الثلائة, ابي القاسم الكوفي. علي بن أحمد (۳۵۲ ه). 

4. الاستيعاب في معرفة الأصحاب. ابن عبد البّر. يوسف بن عبد الله ٤1۲(‏ ه). دار الجیل, بيروت. ١5١7‏ ه. 

أبن لقا ان ا الصحابة, ابن الأثير. علي بن أبي الكرم ٩۳۰(‏ ه). دار الكتاب العربى» بيروت. 

۱ آسرار الشهادة, الفاضل الدربندي, عابد بن رمضان بن زاهد الشيرازي (۱۲۸۵ ه)ء طبعة حجرية, ۱۳۱۹ 
ه. 

۲ الأسرار المرفوعة, الملا علي القاري. علي بن محمد ٠١١4(‏ ه). المكتب الإسلامي» بيروت. ۱۶۰ ه. 

۳۲ الإصابة في تمييز الصحابة, العسقلاني, أحمد بن علي بن حجر (801 ه). دار الكتب العلميّة. بيروت, 
۵ ۶ ده. 

۶ . الأصول العامّة للفقه المقارن. محمد تقی الحكيم, مؤْسّسة آل البيت هك للطبعة والنشرء ۱۹۷۹ م. 

6 أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن, الشنقيطي, محمد الأمين بن محمد المختار 197 ه)ء دار الفكر, 
بيروت -لبنان (816١ه).‏ 

1. لاعتقادات. الصدوق, محمد بن علي (۳۸۱ ه). دار المفيد للطباعة والنشر والتوزیع, بيروت. ۱۶۱6 ه. 

۷ غلاق ال ابن رما جد ین عم لین :۱۵۱۸۹۱ 

۸ الاأعلام. الزركلي, خير الدين (۱۶۱۰ ه). دار العلم للملايين» بیروت ۱۹۸۰ ع. 

4 اعلام الوری بأعلام الهدی, الطبرسي, الفضل بن الحسن (۵1۸ ه)» مؤسّسة آل البیت» قم ۱۶۱۷ ه. 

۰. الأغاني. آبو الفرج الاصفهاني. علي بن الحسین (۳۵۶ ه). دار إحياء التراث العربي, بیروت. 

۱ الافصاح. المفید. محمد بن محمد بن التعمان (۶۱۳ ه), دار المفید للطباعة, بیروت. ۱۶۱۶ ه. 

۲. الاقتصاد الهادي إلى طریق الرشاد. الطوسي, محمد بن الحسن (11۰ ه). منشورات مکتبة جامع چهل 


سو ه ۲۱۰۵ 


مصادر الہ لتحقیق ۳۳ 


۳ السنّة, ابن آبي عاصم. آحمد بن عمرو (۲۸۷ ه), مکتب الاعلام الاسلامي, بيروت. ۱۶۱۳ ه. 

.٤‏ العين» الفراهيدي, أحمد بن الخلیل (۱۷۵ ه). مؤسّسة دار الهجر ة, قم, ۱۶۱۰ ه. 

6 الهستد الجامع لأحاديث الب الستة يناو عواد ی دار الجیل. بير وت. شركة المتحدة 
الكويت: ۱۱۱۳ ها 

” المعجم الأوسط. الطبراني, أبو القاسم سلیمان بن أحمد (۳۶۰ ه). دار الحرمین للطباعة والنشر والتوزیم. 
6ه 

۷ الأماليء المفيد. محمد بن محمد بن النعمان (1۱۳ ه). مؤسّسة النشر الإسلامي. قم. 

” الأمالي. الصدوق. محمد بن علي ۳۸١(‏ ه). مركز الطباعة والنشر في مؤسّسة البعثة. قم. ۱۲۱۷ ه. 

۹. الأمالي, السيّد المر تضی, علي بن الحسين (57؛ ه). دار الكتاب العربي. بيروت. ۱۳۸۷ ه. 

۰ الإمامة والتبصرة من الحيرة, ابن بابو يه القمي. علي بن الحسين (۳۸۵ ه). تحقيق ونشر مدرسة الامام 
المهدي ا ق )۱6۰ ه. 

۱ .امتاع الأسماع, المقريزى. أحمدبن علي )۸٤١(‏ دار الكتب العلمية. بيروت. ۱۶۲۰ ه. 

۲ املاء ما منّ به الرحمان, أبي البقاء العكبري. عبد الله بن الحسين (1۱7 ه). دار الكتب العلمية, بيروت. 
۹ ھ. 

aE ا‎ 

غ؛. الإنتصار, السيّد المرتضى. علي بن الحسين (477 ه). مؤسّسة النشر الإسلامي. قم. ۱۶۱۵ ه. 

4؛. الإنتصاف, الاسكندري, أحمد بن محمد (1۸۳ ه). شركة مكتبة مصطفى البابي الحلبي وأولاده. مصر. 
۵ ه. 

1 ات ود غد اک ی الستعاتی 90 ھور الحتان: بیروتم ۱۶۰۸ هر 

۷ ار یما ی اح ۴و قب الزسالة و 

۸. الأوائلء ابن آبي عاصم» أحمد بن عمرو (۲۸۷ ه), دار الخلفاء للكتاب الاسلامي, الكويت. 

5 الأوائل. العسكري, حسن بن عبد الله (۳۹۵ ه), دمشق, ۱۹۷۵ م. 

۰ ایضاح الفوائد. الحلي, محمد بن الحسن ۷۷۰۱ ه). المطبعة العلمية, قم ۱۳۸۷. 


۱ ایضاح. الفضل بن شاذان (۲۶۰ ه). طهران, ۱۳۰۳ ش. 


۵ ثلاث رسائل تفسيرية. ج‎ ot 


۲ . الایضاح في علوم البلاغة والمعاني و البيان و البديع. الخطیب القزويني, محمد بن عبد الرحمن (۷۳۹ ه). 

۴ . آساس البلاغة. الزمخشري, محمود بن عمر (۵۳۸ ه). دار مطابع الشعب, القاهرة» ۱۹۹۰ . 

1ه آسرار آل محمد. سلیم بن قیس الهلالي, دلیلنا؛ قم, ۱۶۳۲ ه. 

٥‏ . آسرار التنزیل و آنوار التأویل, الرازي محمد بن عمر (107 ه). مخطوط لم یطبع بعد. وتوجد منه نسخة 
بمکتبة مدرسة السيّد الجلبا يجاني بقم. 

7 أعيان الشيعة, العاملي. محسن الأمين (۱ ۱۳۷ ه). دار المعارف للمطبوعات. بيروت. ۱۶۰۲ ه. 

۷ . أمل الامل, العاملي, محمد بن الحسن (۱۱۰۶ ه). دار الکتاب الاسلامي, قم. ۱۳۶۲ ش. 

۸ اتات شراف: اللادری امد بو ی( ۲۱۷۹ ها دار الف روک ااه 

۹ . آنوار التنزيل وأسرار التأويل. البيضاوي. عبد الله بن عمر (1۸۲ ه). دار إحياء التراث العربي» بیروت. 
۸ ھ. 

.٠‏ أوائل المقالات. المفید. محمد بن محمد بن النعمان (1۱۳ ه)ء المؤتمر العالمي. لألفية الشيخ الصفید. 
۳ هھ. 

.١‏ أوصاف الأشراف. نصير الدين الطوسي, محمد بن محمد (1۷۲ فاا ان خا ور رت وی 
اسلامي. تهران. ۱۳۹۹ ش. 

۲ آوضح المسالك إلى ألفيّة ابن مالک, ابن هشام الأنصاري (۷۱۱ ه). دار الأدب العربي للطباعة, مصر. 
۷۵ ه. 

۳ بحار الأنوار الجامعة لدرر آخبار الأئمّة الأطهار. المجلسي, محمد باقر بن محمد تفي (۱۱۱۱ ه). دار 
احیاء التراث العربي» بیر وت. 

4 البحر الرائق, ابن نجيم المصري ( ٩۷۰‏ ه). دار الکتب العلمية, بیروت. ۱۶۱۸ ه. 

۵ . البحر الان احمد بن یحیی (۸۶۰ )۰ ۱۳۹ ه. 

1. البحر المحیط. ابو حیّان الأندلسي» محمد بن يوسف (۷1۵ ه)ء وار الكت لاه وت اه 

۷. بدائع الصنائع» آبو بكر الكاشاني (۵۸۷ ه). المكتبة الحبيبية, باکستان» ۱۶۰۹ ه. 

۸ البداية والتهایة اين کین اسماعيل بن غمر: ( ۷۷۵ 8 دار إحياء التراث العريى: بیر وت ٤۰۸‏ ف 


4 بشارة المصطفی, الطبري» محمد بن آبي القاسم (م نحو ۵۲۵ ه)ء مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة 


مصادر التحقيق ۲00 


المدرسين بقم ۱۶۲۰ ه. 

۰ بصائر الدرجات في فضائل ال محمد. الصفار. محمد بن الحسن (۲۹۰ ها منشورات الاعلمي. طهران. 
6 ۰ ده 

١‏ بغية الطلب. العقيلي, عمر بن أحمد (11۰ ه). مؤسّسة البلاغ, بیروت, ۱۶۰۸ ه. 

۲ بغية الوعاة في طبقات النحاة, السیوطی. عبد الرحمان بن آبي بكر ٩۱۱۱‏ ه). المكتبة العصريّة. صیدا. 
لبنان. 

۳. بلاغات النساء. ابن آبي طیفور (۳۸۰ ه)ء مكتبة بصير تيء قم. 

6 البیان في عد آي القرآن. آبو عمرو الداني. عثمان بن سعید (11؛ ه). مرکز المخطوطات والتراث 
الخوبت ١٠٤١١٤‏ ه. 

۵ تاج العروس من جواهر القاموس, الزبيدي» السيّد محمد مر تضى الحسيني ٠۲۰۵(‏ ه) دار الفكر. بير وت. 
6ه 

1 تاج المواليد. الطبرسی, أحمد بن علي (۵4۸ ه). مكتبة آية الله العظمى المر عشي, قم ٠٤١١١‏ ه. 

. تاريخ ابن خلدون, عبد الرحمان بن خلدون المغربي (۸۰۸ ه). دار إحياء التراث العربى. بير وت. 

۸ تاريخ الاسلام, الذهبي. محمد بن أحمد بن عثمان (۷۸ ه). دار الكتاب العربي, بيروت. ۱۶۰۷ ه. 

۹ تاريخ الخلفاء, السيوطي, عبد الرحمن بن أبي بكر ٩۱۱(‏ ه). مطابع معتوق آخوان, بيروت. 

٠‏ تاريخ الطبري, الطبر ي» محمد بن جرير (۳۱۰ ه). مؤسّسة الاعلمي للمطبوعات. بيروت. 

١‏ التاريخ الكبير, البخاري. محمد بن اسماعيل (707 ه). دار الكتاب العربي» بيروت. 

۲ تاريخ اليعقوبي, اليعقوبي, أحمد بن أبي عقوت ( ۲۸ ها دار ادن وت 

۳ تاريخ بغداد. الخطیب البغدادي, احمد بن علي (۶1۳ فا دار الکتب العلمية. بیروت 11117 

۶ تاريخ مدینه دمشق, ابن عساکر. علي بن الحسن (۵۷۱ ه). دار الفکر للطباعة بیروت. ۱۶۱۵ ه. 

۵ تاريخ نظم و نثر در ايران و در زبان فارسی تا پایان قرن دهم هجری. سعيد نفیسی (۱۳۸۲ ه). 
ETT‏ 

1 تأويل الآيات الظاهرة في فضائل العترة الطاهرة. شرف الدين علي الحسيني الأسترآبادى» مدرسة الإمام 


المهدی تب قم, ۱۱۰۷ ه. 


۷ تأويل مختلف الحدیث. ابن قتيبة الدينوري. عبد الله بن مسلم (۲۷۱ ه). دار الکتب العلميِّة بیروت. 

۸. التبيان فى أقسام القرآن, ابن قیم الجوزية (۷۵۱ ه), دار الفكر. بیروت. 

4. التبیان في تفسیر القرآن, الطوسي. محمد بن الحسن (۶0۰ ه). مکتب الاعلام الاسلامي, قم, ۱۶۰۹ ه. 

۰ تجرید الاعتقاد. نصير الدین الطوسي, محمد بن محمد (۱۷۲ ه)ء قم» دفتر تبلیغات اسلامي ۱۶۰۷ ه. 

۱ تحرير الأحكام, الحلي. حسن بن یوسف (۷۲۹ ه)ء مؤسّسة الامام الصادق ك3 قم ۱۶۲۰ ه. 

۲. تحف العقول, ابن شعبة الحراني, مؤسّسة النشر الاسلامي, قم ۰6 ۱۶ ه. 

۳ تحفة الأشراف بمعرفة الأطراف. المزي. یوسف بن عبد الرحمان (۷۶۲ ه)ء مؤسسة الرسالة, بیروت. 
۳ هھ. 

٤‏ . التحفة العسجدية. القاسمي, يحيى بن الحسین (۲۹۸ ه) أبو أيمن للطباعة, صنعاءء ۱۳۶۳ ه. 

۵ . التحفة اللطيفة فى تاريخ المدينة الشريفة. شمس الدین السخاوي (۲ ٩۰‏ هاء دار الکتب العلميةء بیروت. 
۰۶۶ ده. 

١‏ . التحمیص, محمد بن همام الاسکافی (۳۳۳ ه). مدرسة الامام المهدي عا قم. 

۷ . التذکرة الحمدونية, ابن حمدون. محمد بن الحسن (057 ه). دار صادر للطباعة والنشر. ۱۹۹۹ م. 

۸ تذکرة لكو من الم بذکر خصائص ا (۶ 1۵ ه)ء مرکز الطباعة والنشر للمجمع 
العاملي لأهل البیت له . ۱۶۲۱ ه. 

٩‏ تذکرة المعاصرین. محمد علي بن آبي طالب الحزین اللاهيجي (۱۱۸۱ ه). 

۰ تذکرة الفقهاء. الحلّي. حسن بن یوسف (۷۲۱ ه), مؤسّسة آل البیت لاحیاء التراث, قم, ۱1۱6 ه. 

۱ تراث الشيعة القرآني. مکتبة التفسیر وعلوم القران المختصّة, قم, ۱۶۲۷ ه. 

۲ تراجم الرجال, السید آحمد الحسینی, مکتبة ايه انه العظمی المرعشی, قم. ۱۶۱ «. 

۳ ترتيب الأمالي. محمد جواد المحمودي» مؤسّسة المعارف الاسلامیّة. قم. 

غ ۱۰. ترتیب القاموس المحیط, الطاهر أحمد الزاوي, دار الکتب العلمية, بیروت. ۱۳۹۹ ه. 

6 . الترغیب والترهیب, المنذري, عبد العظیم بن عبد القوي (1۵7 ه).ء دار الفكر. بیروت, ۱۶۰۸ ه. 

5 . تصحیح اعتقادات الامامية المفید. محمد بن محمد بن النعمان ( ۶۱۲ ه) دار المفید. بیروت. ۱۶۱۲ ه. 


۷ تصحیفات المحدثين. العسكر ي» الحسن بن عبد الله (۳۸۲ ه)ء المطبعة العربية. قاهرة. ۱۰۲ ه. 


مصادر ال لتحقیق ۷ ۳ 


۸ التصریف. محمد حسين الزنجاني, المكتبة العلمية الاسلامية. طهران. ۱۳۸۹. 

۰۹ التعجّب من أغلاط العامة في مسألة الامامة. الكراجكي. محمد بن علي ٤٤۹(‏ ها. تصحیح: فارس 
حون کریم قم ۱۲۱ ه. 

۰ تعجیل المنفعة, العسقلاني, أحمد بن علي بن حجر (۸۵۲ ه). دار الکتاب العربی. بیروت. 

۱ تعليقة أمل الآمل, المیرزا عبد الله الأْفندي, مكتبة آية الله المررعشی, قم. ۱۶۱۰ ه. 

۲ تفسير السمعاني, السمعاني, منصور بن محمد 1۸٩(‏ ه)ء دار الوطن, الرياض. ۱۱۸ ه. 

۳ تفسير الصافي, الفيض الكاشاني. محمد محسن (۱۰۹۱ ه). مكتبة الصدر. طهران. ٠١١١‏ ه. 

۵ تسیر اضر اط المسفیمی اوو وى سین ين وضا ۱۲۵۰ )موه ارا دا اغ ف 
١ه‏ 

.۱۶ ۱۵ تفسير الطبری, الطبري. محمد بن جرير (۳۱۰ ه). دار الفكر. بيروت.‎ ١6 

1 تفسير العيّاشي. العياشي, محمد بن مسعود (۲۲۰ ه). المكتبة العلمية اللإسلامية. طهران. 

۷ . تفسير القران, المفيد. محمد بن محمد بن النعمان (17 4 ه). مركز النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلاميء 
ه. 

۸ تفشير الفر ان العظیم: ابن كثيره اشفا غيل بن غمر ( ۷۷۶ ه) دار المعرفة پوت ۱۱۲ 

۹ تفسیر القرآن العظیم. ابن آبي حاتم, عبد الرحمن بن محمد (۳۲۷ ه), دار الفکر, بیروت. 

۰ تفسیر القرآن الکریم المنسوب لابن العربي» محي الدين ابن عربي, محمد بن علي ۱۳۸۱ ه). دار الکتب 
العلمیف بیروت. ۲۲ ۱۶ ه. 

١‏ التفسیر الکبیر الراز ی محمد بن عمر (۰۰7 ه), منشورات دار الکتب العلمية. طهران. 

۲ . تفسیر المحیط الاعظم. السیّد حیدر الاملي (۷۸۲ ه). مؤسّسة نور على نور, قم ۱۶۲۸ ه. 

۳ . تفسیر (المنسوب إلى) القمي. علي بن ابراهیم القمي (۲۲۹ ه). مؤسّسة دار الکتاب للطباعة والنشر. قم. 
۶ ده. 

٤‏ . تفسیر النيشابوري (غرائب القرآن ورغائب الفرقان). النيشابوري» حسن بن محمد (۰ ۸۵ ه) دار الکتب 
العلمية. بیروت. ۱۱ ۱۶. 


۵ . تفسیر الهندي. فيض الله الهندی (۱۰۰۰ ه). 


۳9۸ ثلاث رسائل تفسيرية. ج ۵ 


۰ تفسیر عبد الرزاق, عبد الرژاق بن همام الصنعاني (۲۱۱۳ ه)ء مكتبة الرشد, الریاض, ۱۶۱۰ ه. 

۷ تفسیر فرات الكوفي, فرات بن ابراهیم (۳۵۲ ه). مؤسّسة الطبع والنشر التابعة لوزارة الثقافة والارشاد 
الاسلامي, طهران. ۱۶۱۰ ه. 

8 تسیر مقا تل بن لمان فال بق سلسای ( ۱۵۶ هه دار الكت العلسةزيروت: ۵۱۶۲۱ 

4 تقريب التهذيب. العسقلانی, أحمد بن علي بن حجر (۸۵۲ ه)., ۱۶۱۷ ه. 

۰ تنبيه الخواطر ونزهة النواظر. ورام بن أبي فراس (۱۰۵ ه). دار الكتب الإسلاميّة. ١1+‏ ش. 

۱ تنزيل الآيات على الشواهد من الأبيات. محب الد ين الأفندي ٠١١54(‏ ه). مكتبة مصطفی البابي الحلبي 
وت 

۲ . تنزیه الأنبياء, السیّد المر تضی. علي بن الحسين (77؛ ه). دار الأضواء بیروت. ۱۶۰٩‏ ه. 

۳ تنقیح التحقيق, الذهبي, محمد بن أحمد ۷۸۱ ه)» دار الوطن, الر یاض, ۱۶۲۱ ه. 

.٤‏ التوحید. الصدوق. محمد بن علي (۳۸۱ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي, قم» ۱۸۱۰ ه. 

۵ تهذیب الأحكام في شرح المقنعة, الطوسي, محمد بن الحسن ( ۶7۰ ه). دار الکتب الاسلامي. طهران, 
۵ ۱ و: 

۲ تهذیب التهذیب. العسقلاني, آحمد بن علي بن حجر (۸۵۲ ه), دار الفكر, بیروت. ۱۶۰4 ه. 

۷ تهذیب الکمال في آسماء الرجال. المزي, جمال الدين یوسف. مؤسّسة الرسالة بیروت. ۱۶۱۳ ه. 

۸ تهذيب اللغة. الأزهري, محمد بن أحمد. (۳۷۰ ه), دار المصرية. 

۹ تیسیر المطالب في آمالي أبي طالب. يحيى بن الحسین الزيدي, مؤسّسة الأعلمي للمطبوعات ببر وت 
۵ ھ. 

٠‏ الثاقب في المناقب. ابن حمزة الطوسي» محمد بن علي. مؤسّسة آنصاریان, قم ٠١١١‏ ه. 

۱ االثقات. آبو حاتم, محمد بن حبّان (۳۵۶ ه), مؤسّسة الكتب الثقافيّة, ۱۳۹۳ ه. 

۲ ثواب الاعمال. الصدوق, محمد بن عليّ (۳۸۱ ه). منشورات الرضيء قم. ١74‏ ش. 

۳ جامع الأسرار ومنبع الأنوار. السيّد حيدر الآملي. شركت انتشارات علمى فرهنگ, ۱۳۹۸ ش. 

غ 4 . الجامع الصغير في أحاديث البشير النذير, السيوطي, عبد الرحمان بن أبي بكر 11١(‏ ه). دار الفكر للطباعة 
والنشر» ۱۶۰۱ ه. 


مصادر ال لتحقیق ۵ ۲ 


6 . جامع المقاصد. الكركي. علي بن الحسین (۹۶۰ ه). مؤسّسة ال البیت. قم. ۱۲۰٩‏ ه. 

5 الجامع لأحكام القرآن. القرطبي, محمد بن أحمد 1۷۱۱ ه). دار الكتاب العربي, القاهره. ۱۳۸۷ ه. 

۷ الجرح والتعديلء ابن آبي حاتم» عبد الرحمن بن محمد (۳۲۷ ه)» مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانيّة. 
حيدراباد. ۱۲۷۱ ھ. 

۸. جامع الأسرار ومنبع الانوار. السید حیدر الام انتشارات علمی فرهنگی. ۱۳۹۸ ش. 

4 . الجمع بين الصحیحین, الحميدي, محمد بن فتوح (1۸۸ ه). دار ابن حزم بیروت. ۱۶۲۳ ه. 

١‏ . جمل العلم والعمل, السیّد المر تضی, علی بن الحسین (۳ ه). مطبعة الاداب, النجف الأشرف. ۱۳۷۸ ه. 

١‏ . جوامع الجامع في تفسیر القرآن الکریم. الطبرسي. فضل بن الحسن (۵1۸ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي. 
قم ۱۲۱۸ ه. 

د الجواهر السنيّة. العاملي, محمد بن الحسن (۱۱۰ ه). مكتبة العلمية, بغداد. ۱۳۸۶ ه. 

۳ . جواهر الکلام في شرح شرائع الاسلام. محمد حسن النجفي ١١77(‏ ها). دار الت الا سار مه طیر ان 
0 

٤‏ . جواهر المطالب في مناقب الامام علي بن أبي طالب اء محمد بن أحمد الباعوني ۸۷۱۱ ه). مجمع إحياء 
الثقافة الإسلاميّة. قم. ۱۶۱۵ ه. 

6 . حاشية ابن عابدین على تفسیر البيضاوي ابن عابدین, محمد آمین بن عمر ۱۲۵۲۱ ه), دار الفکر للطبا عة 
واللشر والتوزیع. بیروت. ۱۲۱۵ ه. 

1 . حاشية التفتازانی على الکشاف. المخطوط. 

۷ . حاشية الخقاجي على تفسیر البيضاوي الخقاجي, احمد بن محمد ۱۰۱۹۱ ه). 

. حاشية السيو طي على تفسیر البيضاوي, السيوطي, عبد الرحمن بن آبي بكر ٩۱۱(‏ ه). 

9 . حاشية المیرداماد على رجال الكشي. محمد باقر الحسيني الأسترآبادي» مؤسّسة ال البيت اها قم 
6 ۰ ه. 

۰ حاشية تفسیر الکشاف. السیّد الجرجاني. علي بن محمد ۵٩۳۱(‏ ه). شركة مكتبة مصطفی البابلي الحلبي و 
و 8 


0١‏ حاشية تفسير الكشاف. قطب الدين الرازي. (۷۱۱ ه). 


۳۹۰ ثلاث رسائل تفسيرية, ج ۵ 


۲ حاشية عصام الدین على تفسیر البيضاوي, عصام الدین, ابراهیم بن محمد ٩۶۳(‏ ه). المخطو ط. 

۳ . الحدائق الناضرة في أحكام العترة الطاهرة. یوسف البحراني (۱۱۸۱ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي, قم. 

۶ . الحکایات. المفید. محمد بن محمد بن النعمان (۱۳ ۶ ه). دار المفید. بيروت. ۱۱ ه. 

۵ الحکمة المتعالية في الاسفار الأربعة. صدر الدین محمد الشيرازي (۵۰ ۱۰ ه). دار إحياء التراث العربي, 
بیروت. ۱۹۸۱ . 

1 . خاتمة المستدرل. المیرزا حسین اللوری (۱۳۲۰ ها J‏ ۱۶۱۵ ه. 

۷ . الخرائج والجرائح. قطب الدین الراوندي ۵۷۳۱ ه), مؤسّسة الامام المهدي باب ۱۶۰۹ ه. 

۸ . خزانة الأدب. الحموي, علي بن محمد (۸۳۷ ه). دار القاموس الحدیث, بیروت. 

4 . خصائص الوحي آلمبین, ابن البطریق. یحیی بن الحسن (1۰۰ ه). دار القرآن الكريم. قم ۱۶۱۷ ه. 

ايان ميات را کی لان ين این لالت ا و 

١‏ الخصال. الصدوق. محمد بن علي ۳۸١(‏ ه)ء مؤسّسة النشر الاسلامي, قم. ١1١1‏ ه. 

۲ . الخلاف. الطوسي, محمد بن الحسن 41١(‏ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي قم ۱۲۰۷ ه. 

۳۲ الدرّ النظيم في مناقب الآئمّة اللهامیم. يوسف بن حاتم الشامي ( 111 ه). مؤسسة النشر الاسلامي, قم. 

۶ . الدر المنثور في التفسير بالمأثور. السيوطي. عبد الرحمن بن آبي بكر ٩۱۱(‏ ه). دار المعر فة, بیروت. 
۳ ده. 

۵ . الدرجات الرفيعة في طبقات الإماميّة من الشيعة, صدر الدین علي المدني الشیرازی ( ۱۱۲۰ ه), مؤسّسة 
التراث الشيعة, قم, ۱:۳۸ «. 

٩‏ الدرر الکامنة في آعیان المثة الثامنة, العسقلاني, أحمد بن على بن حجر (۸۵۲ ه)ء دار إحياء التراث 
العربی» بير و ت. 

۷ . دعائم الاسلام. القاضي النعمان المغربي (۳۱۳ ه). دار المعارف, القاهرة. ۱۳۸۳ ه. 

۸ الدعاء, الطبراني سلیمان بن أحمد (۳۹۰ ه). دار الکتب العلمية, بیروت. ۱۸۱۳ ه. 

۵ الدعوات. قطب الدین الراوندي (۵۷۳ ه). مدرسة الامام المهدي, ق ۱۶۰۷ ه. 

۰ دلائل الاعجاز. عبد القاهر الجرجاني, دمشق, مکتبة سعد الدین» ۱۹۸۷ م. 


۱ دلائل الامامة, آبو جعفر الطبر ي, مؤسّسة البعثة, طهران, ۱۶۱۳ ه. 


مصادر التحقیق ۳۹۱ 


۲ دلائل الصدق لنهج الحق, محمد حسن المظفر (۱۳۷۵ ه). مؤسّسة ال البیت ۳ی دمشق, ۱۶۲۲ «. 

۳ دلائل النبوّة. التمیمی. اسماعیل بن محمد (۵۳۵ ه). دار العاصمة. 

۶ دلائل النبوّة, البيهقی, أحمد بن الحسین (1۵۸ ه). دار الکتب العلميّة. بیروت. ۱۶۰۵ ه. 

۵ دیوان الشافعي. الشافعي محمد بن إدريس (۲۰ ه)ء تحقیق: محمد عبد الرحمان, دار الفكر. بیروت. 

5 دیوان المنسوب للامام على اق ]مو قدي الور للمطبوعات. 

۷ دیوان حافظ. شمس الدین محمد. انتشارات زوار. ١719‏ ش. 

۵ :یوان عفد بن الأبرض (0 ۲ دار پر و رو كە 5656 

۹ الذريعة إلى تصانيف الشيعة, اغا بزرگ الطهراني. محمد محسن بن علي (۱۳۸۹ ه) دار الاضواء. 
وو 

۰ ذكرى الشيعة في أحكام الشريعة, العاملي, محمد بن مكي ۷۸۱۱ ه)ء مؤسّسة آل البیت, قم, ۱٩‏ ۱4 ه. 

۱ ذيل تاريخ بغداد. البغدادي محمد بن محمود بن الحسن 1٤١(‏ ه). دار الكتب العلميّة. بیروت. ۱۶۱۷ ه. 

۲ ربيع الأبرار, الزمخشري, محمود بن عمر (۵۳۸ ه). مؤسّسة الأعلمي للمطبوعات, بیروت. ۱۶۱۲ ه. 

۳ رجال النجاشي. النجاشي, أحمد بن علي (1۵۰ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي, قم. ١417‏ ه. 

4 . رسائل الشريف المرتضى. السيّد المر تضی, علي بن الحسين 17١١‏ ه). دار القران الكر یم قم ۰۵ ۱۶ ه. 

6 . رسائل الشهيد الثاني, العاملي. زين الدين بن علي ( 170 ه). مركز النشر التابع لمكتب الأعلام الإسلامي. 


قي ۱۶۲۲ ه. 

۰ رسائل الكركي» الكركي. علي بن الحسین (۹۶۰ ه). مكتبة اية الله المرعشي. قم. ۱۶۰۹ ه. 

۷ . رسائل في الغيبة. المفيد. محمد بن محمد بن النعمان 1١7(‏ ه)ء دار المفيد. بيروت. 7ه 

۸ رسالة إثبات الواجب الوجود. الدواني, محمد بن أسعد ٩۰۸۱‏ ه). 

. روح المعاني في تفسیر القران العظیم والسبع المثاني, محمود الالوسي (۱۲۷۰ ه). دار الفکر. بیر وت. 
۷ «. 

٠ .‏ . روضات الجتّات في آحوال العلماء والسادات. محمد باقر الخوانساري (۱۳۱۳ ه), مکتبة اسماعیلیان. 
قم. 


١‏ روض الجنان وروح الجنان, الرازي. حسين بن علي, بنياد پژوهش‌های اسلامی, مشهد. ۱۳۷۱ ش. 


۲ روضة الجنان في شرح ارشاد الاذهان, العاملي, زین الدين بن علي ( ۹3۵ ه). بوستان کتاب, قم, ۱۶۲۲ 
ھ. 

٠۴‏ . روضة الطالبين. النووي» يحيى بن شرف 1۷٦(‏ ه)ء دار الكتب العلمية, بيروت -لبنان. 

٤‏ ۲۰ روضة الواعظین, النيسابوري» محمد بن الفتال (۵۰۸ ه). منشورات الشريف الرضي, قم. ١571‏ ه. 

۵ ۲۰ ریاض السالکین, السید علق خان المدني الشيرازي ١١5ا‏ موسَسة الله الاسلامي, قم. ۱۶۱۵ ه. 

1 ریاض العلماء وحیاض الفضلاء. المیرزا عبد الله الأفندي ۱۱۳۰۱ ه). مکتبة آية اله المرعشي, قم 
۳ ده. 

۷ الریاض النضرة في مناقب العشرة. محبٍ الدين أحمد الطبري ( 1۹4 ه). دار الکتب العلميّة, بيروت. 

۰۸ . ريحانة الأدب. المیرزا محمد علي المدرّس (۱۳۷۳ ه), مكتبة الخيّام, طهران. ۱۳۹۹ ه. 

8 زاد المسير في علم التفسير, ابن الجوزي, عبد الرحمان (/091 ه). دار الفکرء بيروت: ۱۶۰۷ ه. 

۰ الزاهر في معاني كلمات الناس, ابن الأنباري, محمد بن القاسم (۳۲۸ه). تحقيق: يحيى مراد. منشورات 
دار الكتب العلمیة بیروت. ۱۲ ه. 

زبدة البيان, الاردبيلي, آحمد نرق خمد( ۹۹۳ الم کته الم وة لا تیا مرا با الجر ية طهران: 

۲ زبدة التفاسير, الملا فتح الله الكاشاني (۹۸۸ ه). مؤسّسة المعارف الاسلامية, قم ۱۶۲۲ ه. 

٠‏ زين الفتى في شرح سورة هل أتى, أحمد بن محمد العاصمي. مجمع إحياء الثقافة الإسلامية, قم ۱۶۱۷ ه. 

۶ سبع رسائل للدواني والخواجوئي. محمد بن أسعد الدواني ٩۰۷(‏ ه) و محمد إسماعيل الخواجوئي 
(۱۱۷۳ ه), دفتر تبليغات اسلامي, قم. 

۵ سبل الهدی والرشاد في سيرة خير العباد. محمد بن يو سف الصالحي (۲ ٩۲‏ ه), دار الکتب العلمیّف بير وت» 
۶ ده 

۰ السرائر ابن ادریس. محمد بن منصور, مؤسّسة النشر الاسلامي, قم, ۱۲۱۰ ه. 

۷ سعد السعود. ابن طاوس. علي بن موسی ( ۱۱۶ ه), منشورات الرضي, قم. ۱۳۹۳ ش. 

۸ سفر السعادة, الفیروزآبادي محمد بن یعقوب (۸۱۷ ه). مكتبة المنارة الازهرية. ۱۹۹۷ م. 

۹ سفينة النجاة. محمد بن عبد الفتّاح ۱۱۲۶۱ ه). تحقیق: مهدي الرجائي, قم. ۱۶۱٩‏ ه. 


۰ السقيفة وفدك. الجوهري, آحمد بن عبد العزیز, شركة الکتبی للطباعة واللشر بیروت, ۱۶۱۳ ه. 
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۱ سنن ابن ماجة ابن ماج محمد بن يزيد (۲۷۳ ه). دار الفکر للطباعة واللشر والتوزیع. بیروت. 

۲ سنن الترمذی, الترمذي, محمد بن عیسی (۲۷۹ ه)ء دار الفکر للطباعة والنشر بیروت. ۱۲۰۲ ه. 

۳ سنن الدارقطني. الدارقطني, علىّ بن عمر (۳۸۵ ه). دار الکتب العلميّة. بیروت. ۱۶۰۳ ه. 

۶ سنن الدارمي, الدارمي. عبد الله بن عبد الرحمن (۲۵۵ ه). دار احیاء السنة النبويةء بیروت. 

۵. الستن الکبری, البيقهي, آحمد بن الحسین (۶۵۸ ه). دار الکتب العلمية. يروت 

1 سنن النسائي, النسائي, أحمد بن شعیب (۳۰۳ه), دار الفکر للطباعة والنشر والتوزيع: بیروت. ۱۳۶۸ ه. 

۷. سنن أبي داود. السجستاني, سلیمان بن الاشعث (۵ ۲۷ ه), دار الفكر للطباعة والتشر وال يروت 
۸۰ ھ. 

۸ سير أعلام النبلاء الذهبى» محمد بن أحمد (۷۶۸ ه), مؤسّسة الرسالة بیروت, ۱۶۱۳ ه. 

4 السيرة النبوية ابن کثی اسماعیل بن عمر ۷۷٤(‏ ه). دار المعر فة للطباعة بیروت. ۱۳۹۵ ه. 

۰ السيرة النبوية. عبد الملك بن هشام (۱۹۳ ه). دار المعرفة, بيروت. ۱۳۹۹ ه. 

۱ الشافي في الا مامة. السیّد المر تضی. علي بن الحسین ٤۳١(‏ ه). مؤسّسة اسماعیلیان. قن ۱۱۰ ه. 

۲۳ شدرات الذهب. عبد الحيّ ابن العماد الحنبلی (۱۰۸۹ ه)ء دار احیاء التراث العربی, بیر وت. 

۳ شرائع الاسلام. الحلّي. جعفر بن الحسن (1۷7 ه). انتشارات الاستقلال. طهران, ۱۶۰۹ ه. 

۶ شرح احقاق الحق, التستري, القاضي نور الله. منشورات مکتبة أية اله المر عشي النجفی, قم. 

۵ شرح الأخبار في فضائل الأئمّة الأطهار. القاضي النعمان المغربي (۳۱۳ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي, قم. 
۶ د. 

1 . شرح التلویح على التوضيح. التفتازاني, مسعود بن عمر (۷۱۹ ه), مکتبة محمد على صبیح و اولاده, دار 
العهد الجدید. مصر. 

۷ شرح السنّة. البغوي, حسین بن مسعود (۵۱۳ ه). المکتب الاسلامي, بیروت, ۱۶۰۳ ه. 

۸ شرح الشافية, الأستراباديء محمد بن الحسن (587 ه). دار الکتتاملمید بیروت» ١86‏ ه. 

9 شرح الكافية الاسترآبادي, محمد بن الحسن (۰۸۱ ه), موسَسة الصادق. طهران. ۱۳۹۵ ش. 

۰ شرح المقاصد. التفتازاني مسعود بن عمر (۷۹۲ ه), منشورات الشریف الرضي, قم. ۱۲۰۹ ه. 


۱ شرح المواقف. الجرجاني. علي بن محمد ۵۳۱۱ ه). مطبعة السعادة. مصر. ۷ 


۲ شرح كلمات أميرالمؤمنين علي بن أبي طالب عبد الوهاب. عقن اع نناذ ل الدين | 
الأرموى. مؤسسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسین, قم. ۱۳۹۰ ش. 

۳ شرح مائة كلمة لأمير المؤمنين. البحراني. ميثم بن علي (1۷۹ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي, قم. 

٤‏ . شرح نهج البلاغة. ابن أبي الحدید. عبد الحمید بن هبة الله (1۵7 ه). ا و 
۸ ھ. 

6 . شرح نهج البلاغة, البحرانی. میثم بن علي (۱۷۹ ه). مركز اللشر مکتب الا علام الاسلامي, قم. ۱۳۹۱۲ ش. 

1 . شعب الایمان, البيهقي, أحمد بن الحسین (۶۵۸ ه), دار الکتب العلمية. بیروت. ۱۶۱۰ ه. 

۷ الشعر والشعراء ابن قتيبة الدینوری, عبد الله بن مسلم ۲۷١(‏ ه). دار الحدیث القاهرة, ۱۶۲۷ ه. 

۸ الشفا بتعریف حقوق المصطفی, القاضي عیاض بن موسی (۵11 ه). دار الفکر بیروت, ۱۶۰۹ ه. 

4 . الشفاء الالهیّات. آبو علي سينا (۲۸ ه). مكتبة آية الله العظمی المر عشي, قي ۰1 ۱1.ه. 

۰ . شواهد التنزیل لقواعد التفضیل, الحسکاني, عبید الله بن عبد الله. مؤسّسة الطبع والنشر التابعة لوزارة التقافة 
والارشاد الاسلامي. طهران, ۱۶۱۱ ه. 

۱ الشهب الثواقب لرجم شیاطین النواصب. ال عبد الجبار محمد بن عبد علي, مطبعة الهادي. ۱۶۱۸ ه. 

۲ شهداء الفضيلة, عبد الحسین الاميني (۱۳۹۲ ه). اللجف الاشرف. ۵ ه. 

۳ الصحاح تاج اللغة وصحاح العريية, الجوهري, اسماعیل بن حماد (۷۹۳ ه)ء دار العلم للملایین؛ بیروت. 
۷ د. 

۶ صحيح ابن حبّان بترتیب ابن بلبان. علي بن بلبان (۳۵۶ ه). مؤسّسة الرسالة, بیروت. ۱6۱۶ ه. 

۵ صحیح البخاري البخاري, محمد بن اسماعیل (۲۵ ه). دار الفکر للطباعة والنشر, بیروت. ۱۶۰۱ ه. 

. صحیح مسلم. النيشابوري, مسلم بن حجاج (۲۱۱ ه). دار الفكر, بیروت. 

۷. الصراط المستقیم إلى مستحق التقدیم. البياضي. علي بن يونس (۸۷۷ ه)ء المکتبة المرتضوية لاحیاء 
الاثار الجعفر ية. 

۸ الصوارم المهرقة في الرد على الصواعق المحرقة, التستري, قاضي نور الله (۱۰۱۹ ه)ء طبع نهضةء قم, 
TY‏ 


۹ الصواعق المحرقة فى الردٌ على آهل البدع والزندقة, الهیتمی, أحمد بن حجر (174 ه), دار الطباعة 
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المحمّدية القاهرة. ۱۳۸۵ ه. 

۰ الضعفاء الکبیر. العقيلي. محمد بن عمرو (۳۲۲ ه), دار الکتب العلمية بيروت. ۱۶۱۸ ه. 

۱ . طبقات الشافعية الکبری. السبكي. عبد الوهاب بن علي (۷۷۱ ه)ء دار احیاء الکنب العربيّة. مصر. 

۲ الطیتات ی تعن یه د هار الک رو 

قات المع له اخمد يك نحي 58۸ و ۵۱۳۸ 

۶ طبقات المفسّرین. السيو طي. عبد الرحمن بن أبى بكر ٩۱۱۱‏ ه1 دار الکتب العلميّة: ببرروت. 

6 طبقات أعلام الشيعة, آغا بزرگ الطهراني, محمد محسن بن علي ۱۳۸۹۱ ها. 

71 االطرائف في معرفة مدهب الطرائف. ابن طاوس. علي بن موسی ۱۱۶۱ ه)ء مطبعة الخيام. قم. ۱۳۳۹ ش. 

۷ العبر في خبر من غبر, الذهبي. محمد بن أحمد (۷۶۸ ه) الکویت. ١0م‏ 

۸ العثمانية, الجاحظ. عمر بن بحر (۲۵۵ ه). مكتبة الجاحظ. دار الكتاب العربي. مصر. 

۹ العدد القوية لدفع المخاوف اليومية, الحلي. علي بن يوسف ۷۲١(‏ ه)ء مكتبة أية الله العظمى المرعشي. 
قم ۱۲۰۸ ه. 

۰ عدل الهي» مر تضی مطهر ي» منشورات صدرا قم. 

۱ عدة الداعي ونجاح الساعي, الحليء أحمد بن فهد (۸۶۱ ه). مکتبة وجداني. قم. 

۲ علل الدار قطني, الدارقطني. علي بن عمر (۳۸۵ ه). دار طيبة, ریاض, ۱۶۰۵ ه. 

۲ علل الشرائع. الصدوق, محمد بن علي (۳۸۱ ه). المكتبة الحيدريّة. النجف الأشرف. ۱۳۸۵ ه. 

6 العلل و معرفة الرجال, ابن حنبل, أحمد بن محمد (۲۶۱ ه). دار الخاني, الرياض. ۱۶۰۸ ه. 

۵ عمدة الطالب في أنساب أبي طالب. ابن عنبة, أحمد بن علي (858 ه). منشورات المطبعة الحيدرية. 
النجف الأشرف. ۱۳۸۰ ه. 

71 عمدة القاري شرح صحيح البخاري, العيني. محمود بن أحمد (805ه). دار إحياء التراث العربي, بيروت. 

۷ عوالي اللآلي العزيزية في الأحاديث الدينية, ابن آبي جمهور. محمد بن علي (۸۸۰۱ ه). مطبعة سيّد 
الشهداء قم, ۱۶۰۳۲ «. 

۸ عیون الا خبار, ابن قتيبة الدينوري, عبد الله بن مسلم ۲۷۱ ه). منشورات محمد علي بيضون. دار الکتب 


العلمية. ۲ ۱۶ ه. 


۹ عیون الحکم والمواعظ. الواسطي, علي بن محمد (ق 1), دار الحدیث. 

۰ عيون أخبار الرضاءابًة الصدوق, محمد بن علي (۳۸۱ ه)ء دار العلم, ف 5 

١‏ الغارات. الثقفي. إبراهيم بن محمد (۲۸۳ ه). دار الاضواء بيروت. ۱۶۰۷ ه. 

۲ الغدیر في الکتاب والسنّة والادپ. عبد الحسین الاميني (۱۳۹۲ ه), دار الكتاب العربي, بیروت. 
۷ هھ. 

۳ غرائب القران ورغائب الفرقان, القمی النيسابوري, الحسن بن محمد (۸۵۰ ه). دار الکتب العلميّة, 
بيروت. ۱۱ ۱۶ ه. 

6 غنية النزوع. ابن زهرة, حمزة بن علي (۵۸۵ ه)ء مؤشسة الامام الصادق ع ق ۱۶۱۷ ه. 

۵ الغيبة. الطوسي, محمد بن الحسن ( ٤1٠١‏ ه). مؤسّسة المعارف الاسلامية, قم» ۱۶۱۱ ه. 

6 الفائق, الزمخشر ی محمد بن عمر (۵۳۸ ه). دار الکتب العلمية بیروت. ۱۶۱۷ ه. 

۷ الفتاوی الحديثية. الهيئمي. أحمد بن علي (۹۷۶ ه), دار صادر, بیروت. ۱۶۱۷ ه. 

۸ فتاوی السبكي. السبكي. علي بن عبد الكافي (707ه). دار المعرفة, بیروت. 

6 فتح الباري بشرح صحیح البخاري. العسقلاني, آحمد بن علي (۸۵۲ ه). دار المعرفة للطباعة والنشر. 
بير و ت. 

۰ فتح القدیر الشوکاني. محمد بن علي (۱۲۵۰ ه), عالم الکتب. بیروت. 

۱ الفتوحات المكية, ابن العربي, محمد بن علي (۱۳۸ ه). دار صادر, بیروت. 

55 فتوح البلدان. البلاذريء آحمد بن یحیی (۲۷۹ ه), مکتبة النهضة المصريق القاهرة. ۱۹۵۲ م. 

۳ . فرائد السمطین في فضائل المر تضی والبتول والسبطین والأئمّة من ذرّيتهم. إبراهيم الحمّويى الجويني. 
بير وت. 

۶ فردوس الأخبار. شيروية بن شهردار الديلمي (۵۰۹ ه)ء دار الکتب العلميّة. بيروت. ۱۶۰ ه. 

۵ الفرق بين الفرق. عبد القاهر بن طاهر (۶۲۹ ه). دار المعر فة بیروت. ۱۱۵ ه. 

7 . الفروق اللغوية. ابي هلال العسكريء الحسن بن عبد اله ( ۵ ۳۹ ه). مو سسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة 
ad‏ 
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۸ الفصول المختارة, السیّد المرتضى. علي بن الحسین (1۳۹ ه). دار المفید للطباعة والنشر والتوزيع. 
بيروت. ۱۶۱۲ ه. 

9 الفصول المهمّة في معرفة الأئمّة. علىّ بن محمد (۸۵۵ ه). دار الحدیث للطباعة والنشر. قم ۱۶۲۲ ه. 

۰ الفصول في الأول الجصاص,أحمد بن علي (۰ ۳۷ ه)ء تحقیق: دکتور عجیل جاسم اللمشی, ۱1۰۵ «. 

تفشال الا ن ۱ اانه 

۲ فضائل القران. الهروي. القاسم بن سلام ۲۲۶۱ ه). بیروت. ۱۶۱۱ ه. 

۳ فضائل آمیرالمومنین اش آپن عون بن محمد (۳۳۳ ه). تحقیق: عبد الرژاق محمد حسين 
فيض الدين. 

٤‏ ۳۰. فقه القرآن, قطب الدين الراوندي (۵۷۳ ه)ء تحقيق: أحمد الحسینی. مكتبة آية الله العظمى المرعشي. قم. 
۵ ه. 

۵ ۰ .فلك النجاة فى الامامة والصلاة, على محمد فتح الدين الحنفي (۱۳۷۱ ه).مؤسسة دار الإسلام. ۱۲۱۸ ه. 

1 فوات الوفیات. محمد بن شاکر الكتبي (۷۱۶ ه). دار الکتب العلميّة. بیروت. ۰۰ م. 

۷ فيض الاله في ترجمة القاضی نور اله جلال الدين الحسيني الارموي, المطبوع في مقدّمة شرح احقاق 
الحق. 

۸. القامو س المحیط. الفيروزابادي. محمد بن يعقوب (۸۱۷ ه)ء دار المعرفةء بيروت. 

4 قاموس. ابو علي سینا 00 ه), دار ضادن بیروت. 

۰ قصص الانبیاء ابن كتين اسماعیل بن عمر ( ۷۷۶ د تحقیق: مصطفی عبد الواحد. دار الکتب الد هة 
مصر. ۱۳۸۸ ه. 

۱ قصص الانبیاء, قطب الدین الراوندي (۵۷۳ ه). الهادي, قم ۱۶۱۸۱ ه). 

۲ قواعد الاحکام. الحلي حسن بن یوسف (۷۲۱ ه), مؤسّسة النشر الاسلامي, قم ۱۶۱۳ ه. 

۳ القواعد والفوائد. العاملي. محمد بن مكي (۷۸۱ ه). منشورات مكتبة المفید. قم. 

6 الکاشف في معرفة من له رواية في کتب السنة, الذهبي, محمد بن أحمد (۷۱۸ ه). مصر. 

۵ الكافي, الكليني, محمد بن یعقوب (۳۲۹ ه), دار التب الا سلامیه: طهران۰ ۱۳۱۲ شن : 

1 . الکامل البهائي, الطبري, الحسن بن علي. 


۷ کامل الزیارات. ابن قولویه القمي (۳۱۷ ه). مؤسسة النشر الاسلامي, قم, ۱۶۱۷ ه. 

۸ الکامل في التاريخ, ابن الأثير. علىّ بن محمد (۱۳۰ ه). بیروت دار صادر. ۲۱ ھ. 

۹ کتاب النبوّة. الصدوق, محمد بن علي (۲۸۱ ه). 

۰ کتاب سیبویه. سیبویه. عمر و بن عثمان (۱۸۰ ه). 

۱ من لا یحضره الفقيه. الصدوق. محمد بن علي (۳۸۱ ه), مؤسّسة النشر الاسلامي, قم, ۱۳۹۰ ه. 

۲ كشاف الفهارس ووصّاف المخطوطات العربيّة في مکتبات فارس, محمد باقر حجّتي. انتشارات 
سروش, طهران. ۱۳۷۰ ش. 

۳ الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأویل, الزمخشري. محمود بن عمر 
۵۳۸۱ ه). شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي» مصر. 

۶ كشف الظنون. حاجي خليفة. مصطفى بن عبد الله (/71 ٠١‏ ه)ء دار إحياء التراث العربي: بيروت. 

۵ كشف الغمّة في معرفة الأئمّة. الإربلي. علي بن عيسى (191 ه), دار الأضواء. بيروت. 

۹ كشف المحجة لثمرة المهجة. ابن طاوس, علي بن موسى (151 ه)ء المطبعة الحيدرية. نجف. ۱۳۷۰ ه. 

۷ كشف المراد. الحلّي. حسن بن يوسف (1777ه), مؤسّسة النشر الاسلامي, قم, ۱۶۱۷ ه. 

۸ كشف اليقين. الحلّى. حسن بن يوسف (51/اه). قم. ۱۶۱۱ ه. 

۹ الكشف والبيان في تفسير القرآن, التعلبي, أحمد بن إبراهيم ٤۲۷(‏ ه)» دار إحياء التراث العربي, بیروت. 
۲۲ ۶ ده. 

۰ كفاية الأثر, الخزاز. علي بن محمد. انتشارات بیدار, قم. ۱ ھ. 

۱ کلیات السعدي» مصلح بن عبد الله ( 1۹۰ ه). تصحیح: محمد علي الفروغي. ققنوس, ۱۳۷۰ ش. 

۲ كمال الدین و تمام النعمة الصدوق. محمد بن علي (۲۸۱ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي, قم» ۱۲۰۵ ه. 

۳ كنز الدقائق وبحر الغرائب. القمّي المشهدي, محمد بن محمد رضاء مؤسّسة الطبع والنشر طهران. 
۷ هھ. 

٤‏ . كنز العرفان في فقه القرآن. جمال الدين المقداد السيوري (۸۲ ه), مکتب الر ضوية, طهران. ۱۳۶۳ ش. 

۵ ۳ كنز العمال في سنن الأقوال والافعال, المتقي الهند ي, علاء الدين علي(۵ ۹۷ ه). مؤسسة الرسالة, بیروت. 


٩‏ هھ. 


مصادر التحقیق ۳ 


۲ . كنز الفوائد. الكراجکي. محمد بن علي 14٩۱‏ ه) مکتبة المصطفوي, قم. ۱۳۹ ش. 

۷ كو اللفة این السکت هقی انها و( ۲۶ هالک ليكة ریاد لوعن رو 

۸ . الكنى والأسماء الدولابي, محمد بن آحمد (۳۱۰ه). حیدر آباد. الهند. مجلس داثرة المعارف النظامية. 
۲۲ ۲۳ ده. 

۹ الکنی والالقاب. القمّي. عبّاس بن محمد رضا (۱۳۵۹ ه). مكتبة الصدر. طهران. 

۰ لسان العرب. ابن منظور, محمد بن مکرم (۷۱۱ ه), نشر آدب الحوزة, قم. ۱۶۰۵ ه. 

۱ لسان المیزان. السقلاني, آحمد بن علي (۲ ۸۵ ه) موسّسة الأعلمی للمطبوعات. بیروت. ۱۳۹۰ «. 

۲ لوامع صاحبقراني. المجلسي. محمد تقي بن مقصود علي ۱۰۷۰۱ ه)ء دار التفسیر (اسماعیلیان), قم. 
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۳ مبادی ال صول إلى علم ا ل الحلّي الحسن بن یوسف (۷۲ه), مکتب الاعلام الاسلامی, 4 ۱1۰ ه. 

٤‏ المبسو ط, السرخسي, محمد بن أحمد (۶۸۳ ه). دار المع فة للطباعة والنشر والتوزيع. بیروت. ۱8۰٩‏ ه. 

۵ المبسو ط. الطوسي, محمد بن الحسن ( 1۰ ه). المکتبة المر تضو ية لاحیاء | ثار الجعفر ية, قم. ۱۳۸۷ ه. 

1 المجازات النبوية. الشر يف الرضي. محمد بن حسين (7 4١٠‏ ه). منشورات مکتبة بصير تيء قم. 

۷ مجالس المومنین. النستري, قاضي نور الله (۱۰۱۹ ه), المنشورات الاسلامية. طهران. ۱۳۰۵ ش. 

۸ مجمع الاداب في معجم الاألقاب. آبوالفضل عبد الرژاق بن آحمد (۷۲۳ ه). طهران. وزارة الارشاد. 
المعار فية الثقافید. 

٩‏ مجمع الأمثال, الميداني, احمد بن علي (۵۱۸ ه). المعاونية الشقافية للآستانة الرضوية المقدسة. 
ا ی 

۰ مجمع البحرين. الطريحي, فخر الدين بن محمد (۱۰۸۵ ه)ء المكتبة المرتضويّة. طهران. ۱۳۰۲ ش. 

۱ مجمع البيان لعلوم القران. الطبرسي. فضل بن حسن (۵۸ ه). مؤسّسة الأعلمي» بيروت. ۱۶۱۵ ه. 

۲ مجمع الزوائد و منبع الفوائد. الهيثمي» علي بن آبي بكر ۸٠۷(‏ ه). دار الكتب العلمية, بیروت. ۱۶۰۸ «. 

۳ المجموع شرح المهذب. النووي, يحيى بن شرف (171 ه)ء دار الفکر, بیروت. 

6 المحاسن. البرقي, آحمد بن محمد (۶ ۲۷ ه). دار الکتب الاسلامية. طهران. ۱۳۷ ش. 


06 المحرّر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز, ابن عطية. عبد الحق بن غالب (۵17 ه)ء دار الکتب العلمية, 


بیروت. ۱۶۱۳ ه. 

7 المحصول الرازي محمد بن عمر (۱۰ ه). مؤسّسة الرسالة, بیروت. ۱۶۱۲ ه. 

۷ المحلی بالآثار. ابن حزم. على بن أحمد (۶07 ه), دار الفكر. بیروت. 

۸ مختصر المزنی. المزني, اسماعیل بن یحیی (۲۹۶ ه). دار المعرفة للطباعة واللشر, بیروت. 

۰ مختصر المعانی, التفتازاني مسعود بن عمر (۷۹۲ ه) دار الفکر. قم» ۱۲۱۱ ه. 

۰ المختصر النافع. الحلّي. جعفر بن الحسن (1۷1 ه). مؤسّسة البعثة. طهران. ۱۶۱۰ ه. 

۱ المختصر الحلّي. حسن بن سلیمان, انتشارات المكتبة الحيدرية, ۱1۲۶ ه. 

۲ مختلف الشيعة, الحلّی. الحسن بن یوسف (۷۲۱ ه), موسَسة النشر الاسلامي, قم ۱۶۱۳ ه. 

۳ مدارج السالکین, ابن قيم. محمد بن آبي بكر ۵٩۷(‏ ه). دار الفکر. بیروت. ۱۶۰۸ ه. 

۶ المدخل إلى سنن الکبری, البيهقي, أحمد بن الحسین (1۵۸ ه)» طبعة مصر. 

۵ مرا الجنان و عبرة الیقظان. عبد الله بن اسعد (۷7۸ ه), دار الکتب العلمية بیروت. ۱۶۱۷ ه. 

۲ مراصد الاطّلاع على أسماء الأمكنة والبقاع عبد المومن بن عبد الحقّ (۷۳۹ ه). دار الجیل. بیروت. 
۲ ه. 

۷ مراقد المعارف, محمد حرز الدين بن علي ( ۱۳۹۵ ه). مطبعة الآداب. النجف الاشرف. ۱۳۸۹ ه. 

۸ مرأة العقول في شرح آخبار الرسول. المجلسي. محمد باقر بن محمد تقي (۱۱۱۰ ه)ء دار الكتب 
الاسلامية. طهران. ۱۶۰ ه. 

8. مروج الذهب ومعادن الجوهر, المسعودي. علی بن الحسين (47 ه)ء دار الهجرة قم, ۱۶۰6 ه. 

۷۰ المسائل العكبرية, المفيد. محمد بن محمد بن النعمان (۶۱۳ ه). دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع» 
وؤ تة ۱۱ 

۱ مسار الشيعة في مختصر تواريخ الشريعة. المفید. محمد بن محمد بن النعمان (۱۳ ۶ ه). دار المفيد للطباعة 
والنشر والتوزیع» بيروت. ۱۶۱ ه. 

۲ مسالك الأفهام إلى تنقيح شرائع الاسلام. العاملي» زين الدين بن علي (۹۹۵ ه). مؤسّسة معارف 
الاسلامي. قم. ۱۶۱۲ ه. 


۳ مسالک الأفهام إلى آيات الأحكام, الكاظمي. جواد بن سعد. المكتبة المرتضوية لإحياء الآثار الجعفرية, 


ا ا ۳۷۱ 


مطبعة الحيدري. 

۶ مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل النوري, حسین بن محمد تقي (١۲١٠ه)ء‏ مؤسّسة آل البيت اي 
لاحیاء التراٹ قم. ۱٤١۰۸‏ ه. 

۵ المستدرك على الصحیحین. النيسابوري. محمد بن عبد الله (۵۰۵ ه). دار المعر فة, بیروت. 

5. المسترشد في إمامة آمیرالمژمنین علي بن أبي طالب الطبري, محمد بن جرير؛ مؤسّسة المعارف 
الاسلاميّة. طهران, ١8١6‏ ه. 

”. المستصفى. الغزالي. محمد بن محمد (۵۰۵ ه), دار الكتب العلمية. بيروت. ۱۶۱۷ ه. 

۸ المستطرف في كل فنّ مستظرف. أحمد الأبشيهي (۸۵۰ ها). دار مكتبة الهلال. مصر. ۱۶۰۶ ه. 

۹ مستطرفات السرائر, الحلّي, محمد بن أحمد بن إدريس (۵۹۸ ه). تحقيق: محمد مهدي الموسوي. العتبة 
العلو ية المقدسة. النجف. ۲٩‏ ۱ ه. 

۰ مستمسك العروة الوثقى. محسن الحکيم. مكتبة السيّد المر عشي, قم ۱۶۰ ه. 

۱ :مشر ال مام خد ین جد الى عدن سای مد( ۱ ۲۶ ها دار وا وروت 

۲ مسند الحميدي, الحميدي, عبد الله بن الزبیر (۲۱۹ ه). دار الکتب العلميّة. بيروت. ۱۲۰۹ ه. 

۲۳ مسند الامام الر ضاءاتا. عزيز الله العطاردي مؤسّسة آستان قدس الرضوی, ۱۶۰٩‏ ه. 

۵۶ مسند الشافعي, الشافعي, محمد بن إدريس (۲۰ ه). دار الکتب العلميّة. بیروت. لبنان. 

۵ مسند الشامیین. الطبراني, سلیمان بن آحمد ۳۱۰۱ ه). مؤسّسة الرسالة, بیروت. ۱۶۱۷ ه. 

5 :ستل الشهاب مجنت رو سلانة ۱۰ ها وار الكفن العلمية: روت 

۷ مسند الصحابة. محمد بن هارون (۳۰۷ ف دار الکتب العلمثة بيرت ۱۶۱۷ ه. 

۸ مسند أبي داو د الطيالسي. الطيالسي, سلیمان بن داود (۲۰۶ ه). دار المعرفة, بیروت. 

۹ مسند آبي یعلی. الموصلي, أحمد بن على (۳۰۷ ه), دار المآئور للتراث, بیروت. ۱6۰۸ ه. 

۰ مسند زيد بن علي» زید بن علي (۱۲۲ ه). منشورات دار مکتبة الحياة, بيروت. 

۱ مشارق الأنوار, رضي الدین حسن بن محمد الصنعاني, مکتبة الاستانة. 

۲ مشرق الشمسین وإكسير السعادتین. البهائي, محمد بن الحسین (۱۰۳۱ ه), منشورات مکتبة بصير تيء 


۳۷۲ ثلاث رسائل تفسيريّة. ج ۵ 


۳ مشكاة الأنوار في غرر الأخبار, الطبرسي. علي بن الحسن, دار الحدیث, قم. ۱۶۱۸ ه. 

۶ مصائب النواصب. التستري, القاضي نور الله (۱۰۱۹ ه). 

0 المصاحف, السجستاني, عبد الله بن أبي داود (۳۱۹ ه). مطبعة الرحمانية. مصر. ۱۳۵۵ ه. 

۰1 مصباح المتهجّد. الطوسي, محمد بن الحسن (410 ه). بیروت. مؤسسة فقه الشيعة. ۱۶۱۱ ه. 

۷ المصباح المنیر في غريب الشرح الكبير للرافعي, الفيومي, أحمد بن محمد ۷۷۰۱ ه). دار الفکر للطباعة 
یقت ۱ ۲ ۸ 

۸ مصباح الکفعمي, الکفعمي, ابراهیم بن علي ٩۰۵(‏ ه). مؤسسة الاعلمی للمطبوعات, ۱۸۰۳ ه. 

۰ المصتف. الصنعاني, عبد الرزاق بن همام (۲۱۱ ه). دار الکتب. بیروت, ۱۶۰۳ ه. : 

۰ المصّف. ابن آبي شيبة, عبد الله بن محمد (۲۳۵ ه). دار الفکر, بیروت, ۱۶۰۹ ه. 

۱ مطالب السؤول فى مناقب آل الرسول, الشافعي, محمد بن طلحة (1۵۲ ه)ء تحقیق: ماجد بن احمد 
العطية, مؤسّسة البلاغ, بیروت. ۱۶۱۹ هه 

۲ . مطلوب کل طالب من کلام علي بن أبي طالب ٤اا‏ رشید الوطواط (۵۷۳ ه)» مؤسسة النشر الاسلامي 
التابعة لجماعة المدرسین, قم. ۱۳۸۲ ش. 

۳۲ المطوّل في شرح تلخیص المفتاح. التفتازاني مسعود بن عمر ٩۷۳(‏ ه). مكتبة أية الله المرعشيء قم. 
۷ د. 

١‏ . معارج الوصول إلى معرفة فضل آل الرسول, محمد الزرندي الحنفي (۰ ۷۵ ه), تحقیق: ماجد بن أحمد 
العطية. 

ا a‏ رایس یز مهس 8101 إلى 

7 . المعارف» ابن قتيبة الدینوری عبد الله بن مسلم (۲۷ ه). دار المعارف. مصر. 

۷ معالم التنزیل, البغوي. حسين بن مسعود (۵۱۰ ه)» دار المعرفة, بیروت» ۱۶۰۷ ه. 

. معالم الدين وملاذ المجتهدین, العاملي. حسن بن زين الدين (۱۰۱۱ ه). مؤسّسة النشر الإسلامي, قم. 

۹ . معالم المدرستین مرتضى العسكري ۱۳۸١(‏ ش). مؤسّسة الرسالة. بیروت. ۱۲۲۲ ه. 

۰ معاني الأخبار. الصدوق, محمد بن علي (۳۸۱ ه), مؤسّسة النشر الاسلامي, قم» ۱۳۷۹ ش. 


۱ معانی القرآن. النحاس. أحمد بن محمد (۳۳۸ ه)ء جامعة أم القری, مكّة المكرّمة. ۱۶۰۹ ه. 


مصادر ال لتحقیق ۳۷۳ 


۲. المعتبر. الحلي. جعفر بن الحسن (۱ 1۷ ه). مؤسّسة السید الشهداء, قم. ۱۳۹۶ ش. 

۲یا ای وا هدن تن سوه ۰۸۰ ده. 

. معجم البلدان الحموي, ياقوت بن عبد الله (577 ه). دار إحياء التراث العربي, بیروت. ۱۳۹۹ ه. 

۵ . معجم الصحابة, عبد الباقي بن قانم, (١10ه).‏ دار النشر, مكتبة الغرباء الأثرية, المدينة المنورة. ۱۲۱۸ ه. 

5 . المعجم الكبير, الطبراني. سليمان بن أحمد (۳۶۰ ه). دار إحياء التراث العربية, بیروت» ١1٠5‏ ه. 

۷ معجم الو فين عمر کخالة. مکتبة المنتى» بیروت. 

۸ معجم مقاییس اللغة. آحمد بن فارس (۳۹۵ ه). تحقیق: عبد السلام محمد هارون. مکتب الاعلام 
الاسلامي قم )۱۶۰ ه. 

٩‏ معرفة السنن و الآثار, البيهقي, أحمد بن الحسین (۵۸؛ ه). دار الکتب العلمية, بیروت. 

۰. المعرفة والتاریخ. یعقوب بن سفیان. بغداد. ۱۹۷۵ م. 

۱. .المعیار والموازنة في فضائل الامام أمير الم منین علي بن أبي طالب. الاسكافي, محمد بن عبد الله ۲۲۰۱ 
ه) بیروت. ۲ ۱۶۰ ه. 

۲ المغني في آبواب التوحید والعدل, عبد الجتّار بن أحمد المعتزلي (۱۵ 4 ه). المؤسّسة المصريّة. ۱۹۵۸ . 

۳ مغني اللبيب عن کتب الاعاریب. ابن قا عد اه ين توش ۷۱۱ هه مورا مكنية یدای 
المررعشي, قم .١1١4‏ 

۶ . مغني المحتاج. الشربيني, محمد بن أحمد (۹۷۷ ه. ق). دار إحياء التراث العربي. بیروت, ۱۳۷۷ ه. 

۵ مفردات الفاظ القرآن, الراغب. حسین بن محمد (1۲۵ ه), دفتر نشر الکتاب, 114 اه 

7. مقاتل الطالبیین. علی بن الحسین (۳۵ ه). المكتبة الحيدريّة. اللجف الأشرف. ۱۳۸۵ ه. 

۷ . المقالات والفرق, الأشعري. سعد بن عبد الله (۲۹۹ ه)ء الحيدري, طهران. ۱۹۱۳ م. 

۸ مقتل الخوارزمي, الخوارزمي. محمد بن أحمد (018 ه)ءمكتبة المفيد. قم. 

49 المقنع, الصدوق. محمد بن علي (۳۸۱ ه). مؤسّسة الامام الهادي. قم ۱۶۱۵ ه. 

. المقنعة, المفيد. محمد بن محمد بن النعمان (۶۱۳ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي, قم, ۱۶۱۰ ه. 

۱ مكارم الاخلاق. الطبرسي, فضل بن حسن (۵۸ ه). منشورات الشريف الرضي, قم. ۱۳۹۲ ه. 


۳ مناقب آل آبي‌طالب ابن شهر آشوب. محمد بن علي (۵۸۸ ه). مكتبة الحيدرية. اللجف. ۱۹۵۲ م. 

٤‏ . مناقب الامام أمير المؤ منین سا الكوفي. محمد بن سلیمان, مجمع إحياء التقافة الاسلامية, قم, ۱۲ ۱۶ ه. 

۵. .المناقب. الخوارزمي. محمد بن أحمد ۵٩1۸(‏ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي قم. ۱۶۱۶ ه. 

7 . . المناقب. الكلابي. عبد الوهاب بن الحسين ١57‏ ه). المطبوع في أخر المناقب لابن المغازلي. 

۷ مناقب أهل البيت. ابن المغازلي. على بن محمد (1۸۳ ه). المجمع العالمي للتقريب بين المذاهب 
الاسلاميّة. طهران. ۱۶۲۷ ه. 

۸ مناقب علي بن أبي طالب. ابن مردویه, أحمد بن موسى ( 1٠١‏ ه). جمع وترتيب: محمد حسين حرز 
الدین: دار لعن يك قم 11 اة 

۹ المنتظم في تاريخ الملوك ۳۳۳ ابن الجوزي. عبد الرحمان بن علی (/091 ه)., دار الكتب العلميّة, 
بيروت. ۱۶۱۲ ه. 

٠‏ . منتهی المطلب في فقه المذهب. الحلي. حسن بن یوسف (۷۲۱ ه), مؤسّسة الطبع والنشر في الآستانة 
ال ضوية, ۱۶۱۳ ه. 

۱ منهاج البراعة في شرح نهج البلاغة, قطب الدين الراوندي ( ۵۷۳ ه), مكتبة أية الله العظمی المر عشي, قم. 
۱ ده. 

۲ 4 . موارد الظمان, الهينمي. علي بن آبي‌بکر (۸۰۷ ه). دار القافة العربيّة. ۱۶۱۱ ه. 

۳ مواقف الشيعة. علي الأحمدي الميانجي. مؤسسة النشر الاسلامي التابعة لجماعة المدرسین, قم 
۱ ده. 

6 . المواقف. الايجي, عبدالرحمن بن آحمد (۷۵۹ ه). دار الجیل, بیروت. ۱۶۱۷ ه. 

0 . موسوعة الامامة في نصوص آهل السنّة. جماعة من المحققین, منشورات مکتبة اية الله المرعشيء قم. 

7 موسوعة طبقات الفقهاء. اللجنة العلمية في مؤسّسة الامام الصادق ار مؤسّسة الامام الصاد ق قم 
۸ ده. 

۷ . موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم. محمد علي التهانوي مكتبة لبنان ۱۹۹۲ م. 

۸ موسوعة کلمات الامام الحسين ا لجنة الحديث فى معهد باقر العلو مء دار المعروف للطباعة 
و 

4 الموضوعات الکبری. الهروي. علي بن سلطان محمد (۱۰۱۶ ه). بيروت. ۹ ه. 
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۰ الموضوعات. ابن الجوزی. عبد الرحمان بن علي ( ۵۹۷ ه). المكتبة السلفيّة. المدينة المنوّرق ۱۳۸ ه. 

۱ . المهذب البارع في شرح مختصر النافع. ابن فهد. آحمد بن محمد (۱ ۸۶ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي, قم. 
۷ ده. 

۲ . ميزان الاعتدال في نقد الرجال, الذهبي, محمد بن آحمد (۷۸ ه)ء دار المعرفة للطباعة والنشر. بی وت. 
۲ ھ. 

۳. المیزان في تفسیر القرآن. محمد حسین الطباطبائي ۱۶۰۲۱ ه). مؤسّسة النشر الاسلامي. قم. 

6 . الناسخ والمنسو خ, ابن حزم. علي بن أحمد (۵0 ۶ ه). دار الکتب العلمية, بيروت. ۱۶۰ ه. 

6 ۶ . الناصریات. السیّد المر تضی. على بن الحسین (1۳۹ ه): مؤشسة الهدی. قم, ۱۶۱۷ «. 

1 النافع یوم الحشر في شرح الباب الحادي عشر. السیوری, مقداد بن عبد الله ۸۲١(‏ ه) دار الاضواء 
للطباعة والنشر والتوزیم. بیروت. ۱۶۱۷ ه. 

۷ . نزهة الأرواح وروضة الأفراح في تاريخ الحکماء والفلاسفة. الشهرزوري, محمد بن محمود. حیدر آباد. 
۲ ه. 

. نصب الراية. الز يعلي عبد الله بن يوسف (777ه). دار الحدیت. القاهرة. ۱۶۱۵ ه. 

4. نضد القواعد. السيوري, مقداد بن عبد الله (857 ه). مكتبة اية الله العظمى المرعشي, قم. ١1١7‏ ه. 

۰ نظم درر السمطين في فضائل المصطفى والمرتضى والبتول والسبطين. محمد بن يوسف (۵۷۰ ه). 
۷ ھ. 

۱ نقد النصوص. الجامي» عبد الرحمن بن أحمد (۸۹۸ ه)ء مؤسسة پژوهش وحكمت وفلسفة. ایران. 
NÎ‏ 

۲ النوادر الأشعري, أحمد ين محمد بن عیسی, مدرسة الامام المهد ی فف 

۳ نور البراهین. نعمة الله الجزاثري (۱۱۱۲ ه)ء مؤسسة النشر الاسلامي, قم» ۱۶۱۷ ه. 

6. النهاية في غريب الحدیث و الأثر, ابن الأثير. مبارک بن محمّد (1۰ ه). » دار إحياء التراث العربي. 
بیروت» ۱۳۸۲ ه. 

0 . نهاية الاحکام. الحلّي. حسن بن یوسف (۷۲۱ ه), مؤسّسة |سماعیلیان للطباعة والنشر, قم. ۰ در 

7 نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج. الرملي. محمد بن آبي العبّاس (۱۰۰۶ ه). دار إحياء التراث العربي, 


۷ . نهاية المرام فى علم الکلام. الحلّي. حسن بن یوسف (۷۲۱ ه), مؤسسة الامام الصادق اج قم 
۱۶۱٩۹(‏ ه). 

۸. نهج الایمان ابن جبرء علي بن یوسف. مجمع الامام الهادي ما مشهد. ۱۶۱۸ ه. 

٩‏ . نهج الحقّ وکشف الصدق. الحلّي. حسن بن یوسف (۷۲۱ ه), قم مؤسّسة آل البیت. ۶ هھ. 

۰. نهج السعادة فى مستدرك نهج البلاغة. محمد باقر المحمودي. مؤسسة التضامن الفكري. بیروت. 
۷ ھ. 

۱ . الوافي بالوفیات. الصفدي. خلیل بن أيبك ( ۷۹۶ ه) دار إحياء التراث. بیروت. ۱۶۲۰ ه. 

۲ وسائل الشيعة إلى تحصیل الشريعة. العاملي. محمد بن الحسن (۱۱۰۶ ه.)» مؤسّسة آل البیت ج 
لاحیاء التراث قم ۱۱۲ ه. 

۳ الوفا بأحوال المصطفی. ابن الجوزي, عبد الرحمان بن علي (۵۹۷ ه). دار الکتب الحديفة. ۱۳۸۲ ه. 

۶ ۷ وفیات الأعيان وأبناء الزمان, ابن خلکان, أحمد بن محمد (1۸۱ ه). منشورات الرضي, قم» ۱۳۹۶ ش. 

۵ ۷ . وقعة صفينء المنقر ي, نصر بن مزاحم (۲۱۲ ه), مؤسّسة العربية الحد يثة للطبع والنشر, القاهرة, ۱۳۸۲ ه. 

1 الولاية ابن عقدة, آحمد بن محمد (۳۳۳ ه), انتشارات دلیل, قم» ۱۶۲۱ ه. 

۷ .الهداية, الصدوق» محمد بن علي (۳۲۸۱ ه). مؤسّسة الامام الهادي عا قم ۱۶۱۸ ه. 

۷۸ . .الهداية الکبری. الخصيبي. حسین بن حمدان ۳۳۶۱ ه). مؤسّسة البلاغ, بیروت. ۱۶۱۱ ه. 

۹. هدية العارفين. اسماعیل باشا البغدادي (۱۳۳۹ ه). دار إحياء التراث العربي, بیروت. 1۸۷ ۲. 


٠‏ يتيمية الدهر في محاسن أهل العصر, التعالبي, عبدالملك بن محمد (۲۵ 6 ه)ء دار الکتب العلمية, بیروت. 


رن 
۱ الیقین باختصاص مولانا علی بامرة المؤمنين. ابن طاوس, على بن موسی ( ٦٦٤‏ ه). مو سسة دار الکتاب. 
قم. ۱۲۱۳ ه. 


AY‏ . ینابیع المودة لذوي القربی. القند وزي سلیمان بن ابراهیم (۱۲۹۳ ھ)ء ال و طهران. ۱ ده. 
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